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Ozet

Islam hukuku acisindan nehyin fesada delaleti dnemli bir husustur. Zira “murad-1 ilahiyi” kendine
esas alan Miisliiman i¢in bir seyin helal ve haram olmasi bu olgu ile alakalidir. “Asleyn” denilen
Ustli’l-Fikh ve Ustli’d-Din fikri nazariyati ¢ergeveleyen bir igslemle Miisliimanlara bir ufuk
¢izmektedir. Hukuk terminolojisi baglaminda Islam dininin ana kaynag: olan kitap ve siinnette
gecen nehiy ifadeleri bir isten kagcinmayi ifade etmekte, fesat ise bir ibadetin ya da bir hukuki
islemin sifat ve sartlarindaki bir bozukluk ya da eksikligi nedeniyle hiikiimsiiz sayilmasini
gerektirmektedir. Bu iki kavram arasindaki benzerlik ve farklar Islam bilginleri tarafindan ele
alinarak uzun tartismalara sebep olmus, 6zellikle Islam hukukgulari tarafindan ¢okca giindem olmus
kavramlar arasinda yer almislardir. Emir, nehiy, fesat, butlan ve sihhat konularinin oldukca islevsel
olduklar1 kelam ve fikih us@lii tarafindan derin bir felsefi tartismayla sentezlenmeye ihtiyag
duydugu diisiincesi ile bu ¢alismamizda Islam hukuku agisindan nehyin fesada delaleti konusunu
ele alarak irdelemeye calistik. Bir seyde var olan mahiyetin aslen, vasfen veya hem aslen hem de
vasfen olma olgusunu ele alarak nehye muhatap olmasini ve nehiy ifadesinin hiikmiinii mezhepler
arasindaki fikri gerekgeleriyle birlikte ortaya koyduk. Calismamizi yaparken Islam hukuk
metodolojisi perspektifinden nitel yontemin metin analizi usuliinii kullanarak konuyu irdeledik.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Nehiy, Fesad, Butlan, Sihhat.

Summary

In terms of Islamic law, it is an important issue that prohibition indicates corruption. For a Muslim
who takes the divine will as his basis, the fact that something is halal or haram is related to this
phenomenon.The idea of Procedural Figh and Procedural Religion called “Asleyn” draws a horizon
for Muslims with a process that frames the theory.In the context of legal terminology, the
expressions of prohibition in the book and the sunnah, which are the main sources of the religion of
Islam, express refraining from a job, while wickedness requires that a worship or a legal transaction
be null and void due to the lack or defect in its qualifications and conditions.The similarities and
differences between these two concepts have been discussed by Islamic scholars and have caused
long discussions, and they have been among the concepts that have been on the agenda especially
by Islamic jurists.In this study, we tried to examine the issue of prohibition in terms of Islamic law,
considering that the issues of order, prohibition, mischief, butlan and health are quite functional and
need to be synthesized with a deep philosophical discussion by the method of kalam and figh.
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By considering the fact that the essence of something is originally, naturally or both, we have put
forward the fact that it is addressed to the nehye and the provision of the expression of prohibition,
together with the intellectual justifications among the sects.While doing our study, we examined the
subject by using the text analysis method of the qualitative method from the perspective of Islamic
legal methodology.

Keywords: Islamic Law, Prohibition, Mischief, Butlan, Health.

Giris

Fikih ilminin bir alam, firG’/tatbiki hukuk, diger alani ise usGil/nazari hukuktur. FiirG ile ustl
Miisliimanlara islam dininin yasama dair pratik ve teori kisimlarmin metodolojisini sunar.
Taharet/temizlik, ibadat/ibadetler, muamelat/alim satim-akid teorisi-evlenme ve ukiibat/ceza
konularmi islam hukukunun fiirG’ boliimii ele alir. Bu kavramsal cerceveye ser’? ameli hiikiimler de
denir. Fikih usulii konular1 ise genel olarak ser’i delillerdir. Kitap, siinnet, icma gibi asli deliller,
kiyas gibi hiikiim cikarma yontemi (Amidi, 1414/2003: s. 23-27) veya istihsdn, mesalih-i
miirsele/istislah, istishab, adet, orf, teamiil, sahabi kavli, ser’ii men kablena/bizden Oncekilerin
seriati, sedd-i zerayi’ gibi fer’i delillerdir. Ayrica hakim, hiikiim ve cesitleri el-mahkimu
aleyh/miikellef, ehliyet arizalari, el-mahktimu fih/miikellefin fiilleri, lafzi ustl kaideleri ile
tedruzu’l-edille ve ¢oziim yollarini ele alir (Ebi Zehra, 2000: s. 37-65).

Islam fikih ustliiniin konular1 arasinda zikredilen nehiy konusu 6nemli bir husustur. Nehiy bir isten
kacinilmas1 gerektigini ifade eder. Emir kipi ise muhatap tarafindan bir igin yerine getirilmesini
gerektigini ortaya koyan bir olgudur (Apaydin, 2006, s, 32/544-547).S6zliik itibariyle hal, durum, is
ve konumu ifade ettigi gibi nehyin aksine bir isin yapilmasini talep etmektir. Bu baglamda fikih
usuliinii ilgilendiren énemli bir terimdir (Ibn Manzur, 1299/1308, “nhy” md.). Bir isin meydana
getirilmesini istemek/emretmek i¢in ya gercek/sarih veya mecazi/gayri sarih emir kaliplart yani
kipleri kullamilir. islam Hukukunun ana dayanag olan Kur’an-1 Kerim’de emir,“Namaz1 kilm,
zekat1 verin” (el-Bakara, 2/43), “Emrolundugun gibi dosdogru ol” (es-Stra, 42/15) meallerindeki
gibi muhataptan talep etmege amaglayan (emr-i hazir) olabilecegi gibi, “Sizden biriniz ramazana
ulagirsa bu ayda orug tutsun” (el-Bakara,2/185) tliglincii sahistan talep etmege yonelik olan emr-i
gaib de olabilir. Emir sigalarinin mecazi olanlar1 ise haber kiplerinden yardim alinarak yapilir.
Ornegin, “Bosanmis olan kadilar kendi kendilerine ii¢ ay hali siiresince beklerler.” el- Bakara,
2/228. Ayetinde gecen “beklerler” ifadesinden kasit “beklesinler”’dir. Yine Hz. Peygamber’den
rivayet edilen, “Hakim 6fkeli oldugu halde hiikiim vermez.” (Buhari, “Ahkam”, 13)hadiste gecen
“hiikkim vermez” aciklamasinin “hiikiim vermesin” manasinda kullanildig1 ifade edilmistir
(Karaman, 1996: s. 18-19). Usil alimleri mutlak emir sigas1 hakkinda*“emir viictib i¢indir” diyerek
genel bir kural koymakla birlikte harici bir karine oldugunda ise emirin nedb de ifade edebilecegi
kanaatindedirler (Apaydin, 2002, s. 7-24).

Nehy kelimesi ‘“yasaklamak, bir isten vazge¢mesini istemek, engellemek, bir kisiyi bir isi
yapmaktan menetmek, o fiilin yapilmamasini talep etmek” anlamlarina gelmektedir. Fikih usuliinde
kullanilan bir terim olarak ise nehiy “bir kimsenin bir isten kaginmasini buyurucu bir sekilde o isi
terk etmegi talep etmeye delalet eden s6z” seklinde beyan edilmistir. Emir ve nehiy konular
Sari’nin maksadinin anlagilmasi agisindan fikih usulii konular1 igerisinde 6nemli bir yer tutar.
Ekseriyetle fukaha metodunu temsil eden Hanefiler genelde emri ve nehyi lafiz ¢esitlerinden olan
has lafzin boliimleri arasinda ele almis, miitekellimin metodunu esas alanlar ise nas, miicmel, zahir
ayiriminda nehiy ifade eden lafz1 zahir lafzin kisimlar1 arasinda incelemislerdir. Kitap ve siinnette
nehy ifadeleri c¢okca kullanilmaktadir(Sa’ban, 1996: s. 247-249).“Allah hayasizlik yapmayz,
kotiiliigl ve haddi agsmay1 nehy eder.” (en-Nahl, 16/90), “Kadinlara mehir diye verdiginiz seylerin
bir béliimiinii almaniz helal olmaz.” (el- Bakara, 2/229), “Olmiis hayvan, kan, domuz eti ve
Allah’tan bagkasinin ismi anilarak bogazlanmis seyleri yemek size haram kilindi.”(el-Bakara,
2/173),"Ribadan artakalandan vazgecin"(el-Bakara, 2/278), gibi ¢esitli ifadelerle nehye delalet
edilmistir.
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Islam hukukgular1 genel bir kural olarak nehyin 6zel bir delil ve karine bulunmadik¢a haramlik ve
mekruhluk arasinda miisterek bir hiikme delalet edecegini ifade etmislerdir (Atar, 2002: s. 54-56).
Fesad kelime olarak sozliikte bozulmak, bozuk olmak, kotii olmak, bir seyin ilk basta diizgiin,
yararlt ve diizenli iken, daha sonra bu 6zelliklerini kaybedip degismesi ve bozulmasi (kokusmasi)
gibi manalar1 icerir. Kur’an-1 Kerim’de fesad kavrami bazi yerlerde “istikrarin bozulmasi ve
istikametten sapma” anlaminda da kullanilmistir. Hadislerde de ise “ibadetlerin bozulmasi, gegersiz
kabul edilmesi” seklinde kullanilmistir (Buhari, “Ezan”, 58, “Vudd’, 69, “Salat”, 15). Fesadin
anlam sahasi oldukca genistir. Bu kavram birgok sey hakkinda kullanilabilmektedir. Bu anlam
sahas1 icerisinde su kullanimlarini gérebilmekteyiz: a- Giinah, b- Kafirlik, Kiifiir c- Helak, Bozulma
d- Oldiirme, Katl e- Harap etme, Bozma, dagitma. Fesad kelimesinin siyasi (sosyopolitik) ve sosyal
muhtevasinin yaninda, ayrica hukuki bir kapsam1 da bulunmaktadir. Bu icerik kelimenin Kur'an ve
stinnet icerisindeki kullaniminda bulunmayip daha sonra bunu hukukcular fesad kelimesinin
anlamina dahil etmislerdir (Apaydin, 2002: s. 7-24).

Hukuk terminolojisinin tesekkiiliinden sonra fesad butlan ile beraber kullanilarak bazen ibadetlerde
bazen ise akit ve hukuki uygulamalarda bozukluk ve hiikiimsiiz olma durumunu ifade ederek fasid
kavramiyla sdz konusu edilmistir. (Ibn Siibki, 1411/1991: s. 2/98, 286) Doktrinde Islam
hukukgularinin bircogu butlan ile fesadi ve batil ile fasidi aynm1 anlamda kullanirken Hanefiler
kavramlara 6zellikle akid ve hukuki muamelelerde farkli anlamlar vefarkli sonuglar yiiklemislerdir.
Fukaha ve miitekellimin metodunu takip edenler arasinda bu konuda fakli nazariyeler ortaya
konulmugtur (Cessas,1420/2000: s. 23). Fukaha metodunu benimseyen fakihler fesadi, ibadetler
konusunda kaza borcunu diisiiriip diislirmemesi agisindan ele alirken miitekellimin metodunu
benimseyen fakihler kaza gerektirip gerektirmemesi agisindan degil de Sari’nin emrine uygunlugu
olciisiinde ele almislardir. Ibadet ya sahihtir ya da degildir. Ibadet sahih degilse batil veya fasittir.
Fesad-butlan ayn1 hitkkmii gerektirir seklinde ifade edilmistir (Debiis1,1421/2001: s. 56) Muamelat
alaninda ise fesad kavram akitler kuruldugu zamanbu akitle ulasilmak istenen sonuglari meydana
getirememesi veya akdin hilkkme sebep olma 6zelligini kaybetmesi seklinde ele alinmistir. Asil ve
vasif ayrimi1 konusunda ise yine fukaha metodunu benimseyen Hanefi hukukculariyla miitekellimin
metodunu benimseyenler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. (Gazzali, ty: s. 21-26) Sahih akid
miin’akit olarak, fasid veya batil akidler ise gayr-1 miin’akit olarak degerlendirilmistir. (Serahsi,
1426/2005: s. 34)

Hukuki Mezhepler arasinda doktrinde sahih ve fasid-butlan hakkindaki olgu paratikte hayatin i¢ginde
cereyan eden tiim alanlara etki etmis yapilan ibadet ve akitlerde nasil bir sonucun kendisine
baglanacagi sorunsali teoride tartisilmistir. Aslen sahih vasfen fasid olma anlayisi da hukuki
akidlerde ortaya konulmustur. Tiim hukuki akidlerin kendi nevi sahsina miinhasir bir degerlendirme
ile ortaya konulmast bakisi 0Ozellikle Hanefi hukukgularinca savunulmustur. Bir akdin
kurulus/in’ikad sartlar1 tamam sihhat sartlarindan birisi eksikse Hanefilerce hukuki agidan bu akit
batil sayilmamis fasid sayilmigtir. Nefaz ve liizum sartlar1 ise akdi nasil bir duruma diisiirecegi
konusu da yine farkli bir degerlendirmeyle ortaya konulmustur (Apaydin, 2000,s, 21/401-
403).Calismamizda Islam fikih geleneginde mezhepler arasinda nehyin fesida delleti konusunu ele
alip naslar ¢ergevesinde analiz ederek bir sentez ortaya koyduk.

1. Nehyin Fesada Delaleti

Usulii’l Fikh terimi olarak nehiy kavrami genelde sihhat-butlan-fesat {igliisii i¢erisinde bulunur.
Islam Hukukunda Fesad, bir ibadetin ya da hukuki bir islemin gecerli olusuyla alakali bir kategoriye
isaret eden kavramdir. Hukukta kullanilan fesat kavraminin zit anlamlist1 Salah, Fesad
kelimesininkdkiinden tiireyen Mefsedet kavraminin zit anlamlis1 ise Maslahat kavramidir (Koca,
2003, s, 28/356-358).

Hanefiler disindaki fikih usulciileri, ibadetlerde “fesad” ve “butlan”in ayn1 seyler olmasi konusunda
goriis birligi igerisindedirler. Bu anlamda her iki kavram da eda edilen ibadetin ister bir riikniin,
isterse bir sartin eksikliginden kaynaklanmis olsun Sari’’nin emrine aykir1 oldugunu ifade eder.
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Onlar bir ibadetin batil olmasinin veya fasit olmasmin ayni anlamda oldugunu ifade ederler
(Apaydin, 1995, s, 12/417-421).

Hukuk doktrinlerinin dogmas1 ve terminolojisinin tesekkiil etmesinden sonra, Hanefi fikih¢ilar
fesad kavramina yeni bir hukuki mana yiiklemisler ve fesat terimini akdin tamamlayici parcalarinda
bulunan ve yapilan akdi sthhat ve butlan arasinda bir mertebede tutan bir kusur ile kusurlu halde
olmas1 durumunu anlatmak amaciyla kullanmislardir (Apaydin, 1995, s, 12/417-421).Bu kusurluluk
hali, asli noktalarda (ana unsurlarda) olan bir eksiklik olmadig i¢in, bu akit "batil (gayr-i miin'akit)"
kabul edilemeyecegi gibi, biinyesinde, akit sistemine fer'i konularda bir aykirilik meydana geldigi
icin "sahih" olarak da kabul edilemez. Oyle ise, fasit akit, hukuki varlign olmayan batil akit ile
hukuki varligim1 kazanmis ve muteber kabul edilmis sahih akit arasinda bir yerde bulunmaktadir
(Apaydin, 1994, s. 2/87).Bu mana, fesad kelimesinin sozlilk manasinda da vardir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, fesadin sozlilk manasi, yok olma, ortadan kalkma olmayip, mevcut olan bir seyin,
degismesi ve bozulmasidir. Bu itibarla Hanefi usiil ekoliine gore, hukuken yok kabul edilen batil ile
hukuki varlik kazandigi halde "bozuk (kusurlu)" olan fasit akdin ayr1 hiikiimlere tabi tutulmasi,
giizel bir fikhi anlayis olarak degerlendirilmelidir (Bardakoglu, 1992, s, 6/476-478). Buradan
hareketle fesat teorisi Hanefi mezhebi menselidir diyebiliriz. Diger cumhur fikihgilar, hukuken
muteber olup olmamasina nispetle akdi, biri "sahih (miin'akid)" digeri, "fasit veya batil (gayr-i
miin'akid)" olmak {izere iki mertebede ele almislar ve akdin gayri miin'akid olmasini, akit
sistemindeki hukuki emir ve yasaklara uyulmaksizin yapilmasi olarak kabul etmislerdir. Hanefi
doktrini ise, hukuki diizenlemeye aykiriliklarini ayni derecede tutmamis, bunun yerine aykiriligin
asli ve fer’i noktalarda olabilecegini ve bu farkli iki halin ayni sonucu dogurmasinin kabul
edilemeyecegini ortaya koymuslardir. Ciinkii uygulanacak miieyyidenin, hukuki diizenlemeye
(kanun koyucunun hukuk anlayisina) aykiriliginin derecesiyle ayni dogrultuda olmasi gerekir. Buna
gore, akit sistemine sadece fer'i noktalarda aykiri olan, fakat esasl konularda, sisteme uygun olan
aynit zamanda rikiin ve sartlarin1 bulunduran akdin butlan ve sihhat arasinda bir mertebede yer
almas1 gerektigi sonucuna varmislardir. Hanefiler akit ve hukuki iglemlerde asil ve vasif ayrimi
yapmislardir. Dolayisiyla fasidi butlan ile sthhat arasinda bir konumda degerlendirmislerdir. Fasit
akdi aslen mesru, vasfen gayr-1 mesru akit seklinde agiklamislardir. in’ikad sartlarindan bir veya
daha fazlas1 eksik ise batil, sithhat sartlarindan biri veya daha fazlas1 eksik ise fasid, nefaz
sartlarindan bir kismi1 eksik ise de mevkif/askida olarak degerlendirmislerdir. Diger mezhepler ise
prensip olarak akitlerin ve hukuki islemlerin olusturulusunda asil-vasif ayrimi yapmayip akdi bir
biitiin olarak kabul ettiklerinden dolayr in’ikad ve sihhat sartlarindan biri veya daha fazlasi eksik
oldugunda bu akdi batil saymislardir. (Késani, 1327: s. 5/305).

Miictehit imamlarin, fesat mertebesi konusundaki ihtilafli bakis agilari, temelde, sarinin-akitler gibi-
varlig1 itibari olan tasarruflar hakkindaki yasaginin, ne ifade ettigi (icerigi) konusundaki ihtilaflarina
dayanir. Diger bir deyisle bu ihtilaf, kanun koyucunun yasaginin yorumundaki goriis ayriliklarindan
ortaya ¢ikan bazi ekoller, 6zellikle Hanbeli ekolii, nehyin yonelmis oldugu manalar arasinda hicbir
ayirim yapmadan, nehyin gereginin batil olmak oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bunlara gore yasak,
yasak kilinan isin mesru olusuna mutlak olarak aykiridir. Bu durumdan hareketle, bu goriise sahip
olanlar, "Faiz yiyenler, seytan ¢arpmis kisiler gibi kalkarlar. Bunun nedeni, onlarin; "Alim-satim
islemi de faiz gibidir" demeleridir. Halbuki Allah, alim-satimi heldl saymis faizi ise haram
kilmistir."(el-Bakara, 2/275) ayetinden sonra gelen "Ey iman edenler, Allah'tan korkun, eger miimin
iseniz, artik faizi birakin " (el-Bakara, 2/278) ayetinde gegen yasak kilma sebebiyle, faiz igeren
akitlerin batil olmas1 yoniinde hiikiim vermislerdir. Aynmi sekilde, hadisteki yasak yiiziinden, yasak
bir sarta baglanmis olan akdin batil olmasi gerektigine hiikkmetmislerdir. Baz1 durumlarda ise akdi
degil one siiriilen sart1 batil saymislardir (Apaydin, 2009, s, 37/110-111).

Hanefi ekoliine gore ise, bir isin yasak olmasinin, o igin aslen mesru olmadigina delalet etmeyecegi,
ancak yasaga ragmen isin aslen (6z) mesru kalabilecegi kabul edilmistir. Yasagin, yasaklanan seyin
aslina (6ziline) degil, ayrilmaz bir 6zelligine yonelik olmasi: Mesela, faizin yasaklanmasi boyledir.
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Ciinkii yasak, fazlalik sebebiyledir; bu fazlalik ise ne satim akdinin kendisi ne de onun asli bir
pargasidir. Aksine, akdin ayrilmaz (lazim) bir sifati yani vasfidir. Hanefiler bu sekilde akdin
muktezasina aykir1 bir sart1 iginde bulunduran satim akdinin ise batil degil fasid kabul edilmesini
ongoriirler. Bayram giinii oruglu olmanin yasaklanmasi bu kabildendir. Usilciilerin ¢ogunluguna
gore bu yasaklama, o ibadetin bizzat (6zii itibariyla) yasak olmasindan farksizdir. Yani, bu yasak
fesad1 gerektirir ve yasaklanan sey, matlup olan hicbir sonucu meydana getirmez. Hanefiler i¢in
gore ise, bu nehiy, sadece vasfin fesadini gerektirir ve ibadetin asli mesru olarak kalir. Hatta bu
ozellik bu ibadetten giderilince s6z konusu tasarruf mesru hale gelir. Hanefiler bu sekildeki
tasarrufu fasit diye isimlendirir ve bu fiile birtakim sonuglar tertip ettirirler (Ogiit, 1995, s,11/119-
121).

Nehyin fesada delaleti konusunu ele alacak olursak, alimlerin biiylik kismina gére nehiy, nehy
edilen seyin haram olduguna delalet eder; ancak buna has bir karine bulunmasi1 durumunda o seyin
mekruh olmasina delalet eder. Nehiy, nehy edilen fiilden derhal ve daimi olarak el ¢ekilmesi
istegine delalet eder. Fakat bu vakitle sinirlandirilabilir. Nehiy sigas1 zaman agisindan mutlak ve
herhangi bir nass, karine ve 6rf ile sinirlandirilmamissa siirekli olusu ifade eder. ibadet, muamelat
ve benzeri konularda bir nehiy mevcut olursa, Hanefilere gore, nehy edilen seyin bunun digindaki
biitlin sartlar1 tamam ise, nehy edilmesi sebebiyle fasit olmayip sadece mekruh olur. Mesela, sek
giiniinde veya bayram giinlerinde oruglu olmak, cuma vaktinde aligveris yapmak boyledir (Serahsi,
1324: s. 12/194). Bu konularda yasak bulunmasiyla birlikte, yapilan ibadet veya aligveris akdi
gecerlidir. Ancak bu isler mekruhtur. Buna karsilik, bu durumda hem ibadetin hem de muamelatin
fasit olacagin1 sOyleyenler var oldugu gibi, ibadetlerin fasid olacagim1 fakat muamelatin fasid
olmayacagini sdyleyenler de bulunmaktadir.

Buna gore nehiy bir muamelenin 6zii ile ilgili degil de akdin gereklerindeki olan bir aksaklik sebebi
olmasi ile ilgili olursa, bu nehiy sadece bu isin sifat olarak fasid olmasini gerektirir; fiilin ash mesru
durumda kalir. Bu alimler boyle fiillere "fasid" ismini verirler. Aksaklik amelin gereklerinden degil,
onu ¢evreleyen bir halden 6tiirii ise, amel batil da olmaz, fasit de olmaz. Amel sahih olarak kalir ve
kendisine normal oldugunda baglanacak sonuglar baglanir. Fakat bu fiilin hakkinda yasak olma
durumu bulundugu i¢in bu fiilin yapilmas1 mekruh olur.

Nehyin fesada delaleti noktasinda 6zet olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Hanefi anlayisina gore, nehiy
yasaklanan seyin fasit olduguna delalet etmez. Onlara gore sahih aslen ve vasfen mesru; fasid ise
sadece aslen mesru, ama vasfen mesru olmayan seydir. Hanefiler, vasif itibariyle yasaklanan seyin
asil itibariyle yasaklamasinin zorunlu olmayacagi yoniindeki kuralina binaen sahih ile batil arasina
bir mertebe daha olusturmuslardir ki, ona da demislerdir (Demirci, Koca, 1997, s, 16/97-104).
Genelde Safiilerin 6nde oldugu Cumhura gore ise, nehiy yasaklanan seyin fesadina delalet eder. Bu
konuda bir kisim alimler bunun dil yoniinden, yani nehiy siygasinin kendinden kaynaklandigini
kabul etmis, diger bir kisim alimler ise ser’i/hukuki oldugunu benimsemislerdir ve batil ile ayn
anlamda oldugunu sdylemiglerdir. Hanefiler ise nehyi genelde maddi/hissi fiilden yani gasp, zina,
sarap igme gibi fiillerden nehiy ile ser’i fiilden yani namaz, alim satim, nikdh gibi fiilden nehiy
seklinde iki kisim halinde degerlendirmislerdir (el-Afif, 2011: s. 365-368). Maddi fiiller hakkinda
mutlak nehiy, aksi bir delil olmadig: siirece o fiilin 6zii itibariyle ¢irkin olmasini gerektirir. Alim-
satim, kira, rehin, havale, kismet, sirket, miizaraa veya karz, hibe gibi muavaza akitleri ise ser’i
fiiller ¢ercevesindedir. Hanefiler bu akitlerin hepsinde fesat/butlan ayrimina giderler. Bu akitler
fesad iceriyor olmastyla birlikte hukuki varligini elde etmis olurlar. Bu olgu mutlak fiili igslemlerde
akit kabilinde degildir ancak kefalet, talak, vakif, ikrar, ibra ve bunun gibi tek tarafli hukuki
islemlerde; vesayet vekalet, tahkim ve bunun gibi mali olmayan akitlerde/tefviz akitleri; ariyet ve
vedia benzeri iki tarafa karsilikli olarak bor¢ yiikleyen, ancak miilkiyeti bir taraftan diger tarafa
nakletmeyen mali akit islemlerinde gecerli degildir (Hayreddin, 1987, s, 2/267-275). Fesad ve
butlan kavramlar1 Hanefiler disindaki Cumhura gore nazariyatta bir, miiteradif kullanilmasiyla
birlikte akitler disinda bu anlamda kullandigin1 ifade etmek zordur.
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Ozellikle Safii mezhebi baglaminda hac, hul’, miikitebe ve iare gibi ibadet ve hukuki islemlerde
tam anlamiyla fesad butlan ifade eder beyani net degildir. Sadece bey’ akdinde fesad ve butlan ayni
manada kullanilmigtir (Sirbini, 1377/1958: 5,4/532-533).

Hanefilere gore bir akdin kendisinden beklenen sonuglart meydana getirmesi i¢in taraflar, irade
beyani, akdin konusu gibi sartlar bulunur ise in’ikdd sartlar1 yerine gelmis olur.
Cehalet/bilinmezlik, garar/belirsizlik, fasit sart ve faiz yasagi gibi rizayr zedeleyecek ve
anlasmazliga yol acacak gibi hususlardan uzak olmasi ise sihhat sartlar1 arasinda sayilmistir.
Yiirtirliik/nefaz ve baglayicilik/lizum sartlarini da tasimasi gerekir. (Karaman, 1989: 2, 251-256)
Bu bakimdan evlenmede ve hukuki islemlerde in’ikad sartlar1 tam olup sihhat sartlarindan biri eksik
ise, bu akitler butlan ile sthhat arasinda bir yere oturtularak fesat kavramiyla ifade edilmistir. Nikah
gerceklesip sthhat sartlarindan biri eksik ise bu durumda fiili bir zifaf yasanmis ve sonucunda ¢cocuk
dogmus ise nesep sahih olur (Abdiilhamid, 1958: s. 21-25). Bosanmada kadin iddet bekler ve mehr-
1 misil ve mehr-i miisemmanin az olanini almaya hak kazanmis olur(Atar, 2007, s, 33/112-117).

Sonuc¢

Sihhat, fesad ve butlan kavramlar1 Islam hukuk usulii ¢ergevesinde Islam bilginleri tarafindan nehy
edilen maddi/hissi fiil ve ser’i fiil ¢er¢evesinde ele alinmistir. Buna gore hiikiimsiiz ibadet ve
hukuki isleme batil denilir. Fasid ise butlan ile yeni bir hukuki igerik kazanmis ve ibadet ve hukuki
islemlerde bozukluk dolayisi ile hiikiimsiizliik halini ifade eden bir kavram olmustur. Hanefiler
disindaki diger mezhep bilginleri bu konuyu sihhat ve butlan perspektifinden ele almis, fesatin da
dahil oldugu tglii bir aymrma gitmemislerdir. Cumhura gore ibadetlerde butlan-fesad ayirimi
olmadig1 i¢in fasid veya batil ibadet ya sahihtir ya da sahih degil fasid/batildir. Muamelat
konusunda ise cumhur fesad ve butlan arasinda fark gézetmeyip her ikisini de “akdin hiilkme sebep
olmamasi veya sebep olmaktan ¢ikmasi” olarak degerlendirmistir. Hukuki akitler hususuna gelince,
sartlar yerine gelmedigi takdirde bu ibadet ve akitler batil sayilmistir. Onlara gore nehiy, yasaklanan
seyin haram kilidigmi gosterir. Ozel bir karine olmadikga tahrim manas1 disinda bir anlam ifade
etmez. Ornegin Cuma namazinin durumunu kapsayan ayette Cuma namazi vaktinde ibadet
edilmesi aligverisin ise terk edilmesi istenmistir. Normalde bu emir aligveris yapmanin Cuma
namazi esnasinda olmasi durumunda haram oldugunu bildirir. Ancak bu haramlig1 ortadan kaldiran
ve mekruh durumuna getiren 6zel bir karine vardir. Bu karine yasaklik bizzat aligverisin kendisinin
haram olusundan degil, aligveris yapani Cuma namazindan alikoyma endisesidir. Hanefiler ise
maddi/hissi fiillerde sartlar yerine gelmedigi i¢in ibadet ve akitleri batil saymislardir. Fakat ser’i
fiillerde asil ve vasif ayrimina giderek bazi akitleri aslen sahih kabul ederken vasfen sahih kabul
etmemislerdir. Bu bakimdan akitler in’ikad, sihhat, nefiz ve lizum sartlar1 bakimdan bir
kategorilesmeye tabi tutulmus in’ikdd sartlar1 tam oldugu siirece ser’i fiillerde sayet bir akit
meydana gelmis ise bu akit noksanliklar sebebiyle butlan ve sihhat arasinda fasit akit olarak
degerlendirilmistir. Nehiy hitabt mutlak olarak fesada delalet etmesi yoniinde ele alinmakla birlikte
harici bir karine bulundugunda bu konu butlan ve sihhat arasinda bulunan fasid kavramiyla ele
alinmigtir. Tahrim ile kerahe arasinda miisterek kabul edilmistir. Doktrinde ise bu ayirimi sadece
Hanefiler yapmistir.
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