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19. yiizyilin ortalarindan itibaren bagta ABD olmak {izere Bat1 diinyas1 “modern ruhguluk / spiritiializm” denilen bir olguyla
karsilasti. Amerikali Fox kardeslerin yasadigi fenomenin modern ruhgulugun baslangict oldugu diisliniiliir. Bunun 6ncesinde
ise E. Swedenborg ve F. A. Mesmer gibi isimlerin modern ruhgulugun kuramsal ¢ercevesini olusturmada 6nemli katkilart
oldugu ifade edilir. Olen insanlarin ruhlariyla iletisime gegme esasina dayanan bu anlayis kendisine birgok taraftar buldu.
Modern ruhguluk donemin materyalist ve pozitivist anlayisina karsi bir bagkaldiriyr da temsil etti. Kisa siire icinde
medyumlar tarafindan diizenlenen ruh ¢agirma celseleri Bati’da yayginlasti. Celselerde ruhlarla iletisim kurmak i¢in birgok
yontem kullanildi. Ruh ¢agirma celseleri kimileri igin bir deney salonuna doniisiirken tabii olarak bu ortamlarda birgok
sarlatan da tiiredi. Modern ruhguluk ezoterik ve okiilt hareketleri biiyiik 6lgiide etkiledi. Bunlarin i¢inde en 6nemlilerinden
birisi kuskusuz Teosofi Cemiyeti’dir. Cemiyetin doktrinel lideri Helena Petrovna Blavatsky hayati boyunca ruhgu gruplar
icinde bulunmustur. Blavatsky, Amerika’da bulundugu donemde ruh g¢agirma celselerine katilmis bu celselerde birgok
fenomen sergilemistir. Blavatsky ile birlikte Teosofi Cemiyeti’nin kurucularinin birgogu ruhgu akim iginden ¢ikmustir.
Teosofi hareketi ruhculugun etkisiyle ortaya c¢ikmakla beraber ileriki siirecte ruhculugun en biiyiik muhalifi olmustur.
Blavatsky ve cemiyet ruh¢ulugu bir aldatmaca olarak goriip evrensel bir ezoterik anlayisin liderligine soyunmustur. Teosofi
Cemiyeti kendisinden sonraki bir¢ok dini, ezoterik ve okiiltist harekete 6nemli etkide bulunmustur. Bu makalede modern
ruhculugun Teosofi Cemiyeti’ne etkisi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Modern Ruhguluk, Teosofi Cemiyeti, Helena Petrovna Blavatsky, Okiiltizm, Ezoterizm.
Abstract

From the middle of the 19th century Western World especially USA encountered with a phenomenon called “modern
spiritualism”. The phenomenon experienced by American Fox sisters is thought to be the beginning of modern spiritualism.
Prior to that case, names of E. Swedenborg and F. A. Mesmer expressed such as significant contributers in establishing the
theoretical framework of modern spiritualism. This understanding which based on the principal that to communicate with
dead people’s souls found him many supporters. Modern spiritualism also represented a revolt against the materialist and
positivist thought of that period. The evocation seances held by mediums soon became widespread in the West. Several
methods were used to communicate with the spirits in the seances. While these evocation seances were test field for some
people, naturally many charlatans in these environments also derived. Modern spiritualism largely affected the esoteric and
occult movements. One of the most important of these is undoubtedly the Theosophical Society. Doctrinaire leader of the
society Helena Petrovna Blavatsky, had been in spiritualist groups throughout her life. Blavatsky, attended the evocation
seances of that period in USA and showed many phenomena in this seances. Many of the founders of the Theosophical
Society grew out of the spiritualist current with Blavatsky. While the Theosophical movement emerged with the impact of the
spiritualism; the society has became the largest opponent to spiritualism in the period ahead. Blavatsky and society saw
spiritualism as a hoax and entered into leadership of an universal esoteric understanding. Theosophical Society has had a
significant impact on the next several religious, esoteric and occult movements. This article will evaluate the impact of
modern spiritualism on the Theosophical Society.

Keywords: Modern Spiritualism, Theosophical Society, Helena Petrovna Blavatsky, Occultism, Esotericism.

! Bu makale Ali Giil tarafindan, istanbul Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler Tarihi alaninda 2015 yilinda tamamlanan
“Senkretik Bir Olusum Olarak Teosofi Cemiyeti ve XX. Yiizy1l Kiiltiirel Yapilar1 Uzerindeki Etkisi” isimli doktora tezi temel alinarak hazirlanmistir.
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1. GIRIS

19. yiizy1l, Bat1 diinyasinda aydinlanma diigiincesinin ve bu diisiincenin besledigi pozitivist ve
materyalist felsefelerin dini inanglara yonelik en sert elestirilerinin gerceklestigi yiizyildir. Yiizyil
ortasindan itibaren Darwinizmin canliligin kékenine dair evrimci tezinin pozitivist ve materyalist
felsefe tarafindan kullanilmasi da bir yandan bilim - din ¢atismasin1 doruk noktasina ulastirmistir.
Bu ylizyilda Bati’da kilise bilime ve pozitivizme karsi ¢aresiz ve savunmasiz kalmigken manevi
sahada savunmaci cephe hi¢ beklenmedik bir yerden; ruhguluk (spiritiializm) tarafindan ag¢ildi. 19.
yiizyllda materyalizme karsi ruhguluk 6nemli bir miicadele verdi. Oyle ki modern ruhguluk
acisindan Onemli yerlerden biri olan Amerika’da Hiristiyanlik temelli Yeni Diisiince (New
Thought) ve Hiristiyan Bilimi (Christian Science) gibi yeni dini hareketler dahi ruhcu diisiincenin
verilerinden faydalandilar. Hig siiphesiz bu ¢ekisme alanina Ronesans’tan bu yana giiclenerek gelen
bir takim ezoterik ve okiiltist hareketleri ve 18. yiizyilin sonundan itibaren Bati diinyasinda
taninmaya baslayan Dogu 6gretilerini de katmak gerekir.

C. Campbell, donemin Amerika’sindaki kiiltik ortami aktarirken toplumun geleneksel dinleri
yetersiz ve tatmin etmez buldugunu, bunun sonucunda toplumun heterodoks inanglara ve
uygulamalara kendisini a¢tigini belirtir (aktaran Nanda, 2010, s. 297). Bu anlamda M. Nanda (2010)
ve S. M. Pike (2003) gibi arastirmacilar 19. yiizy1l sonu ABD’sinde spiritiializm, Swedenborgculuk,
Mesmerizm, Hiristiyan Bilimi, Transandantalizm, zihin-okuma, astroloji, psisik arastirmalar gibi
ezoterik ve okiilt anlayislar ve uygulamalarin Hiristiyanhiga alternatif diisiinceler olarak
yayginlastigini ifade etmektedirler (s. 297; ss. 233-235).

Teosofi Cemiyeti? boylesi bir ortamda 1875 yilinda ABD’de dogmus bir harekettir. Teosofi
Cemiyeti modern bir okiiltist ve ezoterik hareket olarak kabul edilir. Kadim teosofi 6gretisinden
farkli olarak doktrinel lideri H. P. Blavatsky’nin diislinceleri etrafinda gelisen hareket, 1879 yilinda
ABD’den Hindistan’a tasinmistir. Bu tarihten itibaren Teosofi hareketi Dogu 6gretilerini biinyesine
katmak suretiyle kadim Bati ezoterizmi ile Dogu 6gretilerini birlestirme hedefini giitmiistiir. Tam

anlamiyla senkretik bir olusum olan Teosofi Cemiyeti 140 yili bulan tarihi siirecinde dini
diisiinceye, okiilt ve ezoterik ekollere, bilim, tarih, edebiyat ve sanat anlayisina kadar kiiltiirel
yaptya bir¢ok hususta etki etmistir (Giil, 2016).

Teosofi Cemiyeti’nin temelleri irdelendiginde o donemde Avrupa ve ABD’de etkili olan ruhgu ve
oktiltist hareketlerin Teosofi hareketinin asil kaynagimi olusturdugu goriilecektir. Bu anlamda
modern Teosofiyi ruhgulugun ve okiiltizmin iiriinii olarak degerlendirmek yanlis olmasa gerekir.
Bununla birlikte cemiyetin tarihi seriiveni igerisinde Dogu 6gretilerine yoneldigi, bunun da 6tesinde
bu Ogretileri doktrinel yapisinin temeline yerlestirdigi goriilecektir. Teosofi hareketinin
kurucularindan birisi ve doktrinel lideri olan Helena Petrovna Blavatsky s6z konusu oldugunda s6zii
edilen Ogretilerin tiimiinli sahsinda birlestiren birisi ile karsilagsmaktayiz. Nitekim Blavatsky uzun
yillar siiren yolculuklar1 boyunca diinyanin dort bir tarafinda bulunan ezoterik yapilarla iliski i¢ine
girmis Ozellikle donemin revagta hareketi ruhculuk icinde bulunmustur. Blavatsky, Teosofi
Cemiyeti kurulmadan 6nce ABD’nin ruhgu ortamlarinda dikkat ¢eken bir medyum olarak goziikiir.

Yukarida ifade edildigi gibi ruhguluk / spiritiializm 19. ylizyilda pozitivizm ve materyalizme kars1
dogmus ve cok kisa bir siirede ABD ve Avrupa’da yaygin bir anlayis haline gelmistir, dyle ki; bu
donemde bircok kimse ruhcu celselere ilgi gostermistir. J. Evola’ya (1996) gore ruhguluk
materyalizme kars1 ilk baskaldir1 hareketi olarak ortaya ¢ikmis hemen ardindan Teosofi, ruhguluga
destek vermistir (s. 21). Zira Teosofi Cemiyeti’nin kuruculari modern ruhgulugun i¢inden ¢ikmis
kisilerdir. Teosofistlerin bir kismi ruhgu diisiinceyi tasirken bir kismi ruh¢u fenomenlerin
kiskirtmasi ile psisik gii¢ler lizerine arastirma yapmak isteyen kimselerdir (The Theosophical, 1951,
s. 12). Alvin B. Kuhn (1930), Blavatsky’nin kariyerine spiritiialistlerin arasinda baslamis olmasi
nedeniyle Teosofi Cemiyeti’ne giden yolu hazirlayan en 6nemli akimin ruhguluk oldugunu iddia

2 Bu makalede salt “teosofi” kelimesi, Teosofi Cemiyeti’ni isaret ederken “Teosofi” seklinde; bir diisiince ve anlayisi ifade ederken
“teosofi” seklinde kullanilmustir.
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eder (s.19). Bu anlamda 19. yilizyl modern ruhgulugunun etkili bir anlayis oldugunu
diisiinmekteyiz. Bu baglamda modern dénemin en etkili ezoterik ve okiilt hareketlerinden birisi olan
Teosofi Cemiyeti’nin ve bu hareketin lideri H. P. Blavatsky’nin ruhguluk akim ile iligkisini ortaya
koymak 6nem arz etmektedir.

2. MODERN RUHCULUK / SPIRITUALIZM

Modern ruhguluk veya spiritiializm, temelde Ooliilerle iletisim kurulabilecegi esasmna dayanir
(Lavoie, 2012, ss. 2-3; Scotland, 2004, s. 319). Oliilerle sadece sezgisel veya zihinsel bir gesit
esinlenme ile iletisim kurmanin yaninda ruhguluk, maddi etkilesimin miimkiin oldugunu iddia eder.
Ruhgu diisiince ruhlarin madde iizerine etki ederek esyalarin yerini degistirebilecegini, ¢esitli sesler
ve tikirtilar gibi fiziksel etkiler gerceklestirebilecegini savunur. Madde {izerindeki bu etki 6zel
yetenekleri olan “medyum” denilen bir kisi vasitasiyla gergeklesir. R. Guenon’un (1996) ifadelerine
gore ruhcu diisiincede ruhlar tiimiiyle gayri maddi varliklar olarak kabul edilmez. Aksine ruhlar,
maddi bir organizma ve gercek bir beden olan ayrica duyularla algilanamayacak diizeyde latif bir
yap1 arz eden “perispiri” ad1 verilen bir zarfin icinde bulunurlar. Oliimden sonra beden hari¢ diger
iki unsur —ruh ve perispiri- varligini devam ettirir. Ruhlarla iletisim kurmak i¢in medyumun asabi
(sinirsel) enerjisi ile perispiri birlesir ve sonunda medyumun fiziksel yapisi iizerinden ruhsal etki
ortaya ¢ikar. Medyumluk yetenegi herkeste atil olarak bulunmasina karsin bu tiir olaylarin meydana
gelmesini saglayacak yetenege ender olarak rastlanir (ss.13-19). Ruhlarin madde {izerinde etki
etmesine araci olma anlaminda “fiziksel medyumluk™ ve bilingsiz bir duruma gegctikten sonra 6len
birisinin ruhunu yiiklenerek celsedeki insanlarla iletisim kurma anlaminda “trans medyumluk”
seklinde iki temel medyumluk anlayisindan s6z etmek miimkiindiir. Ruhgular, genel anlamda
olimden sonra ruhun bedeninden serbest kaldigina, sonrasinda ruhun daha yiliksek ruhsal
mertebelere ¢ikmak, reenkarne olmak veya yasayanlara ruhsal rehber olmak gibi segeneklerle
karsilastigina inanirlar. Ruhgular rehber ruhlarla irtibata gegmek suretiyle diinya yasaminda
insanlara yardim saglama hedefi giiderler (Scotland, 2004, ss. 319-320).

Modern ruhguluk akiminin ABD’de yasayan Fox kardeslerin tecriibeleriyle basladigi kabul edilir
(Gomes, 1987, s. 21; Faivre, 2012, s. 116; Guenon, 1996, s. 21). Ancak ruhgulugun dogusundan
once toplumu bu akima hazirlayan 6nemli iki isimden bahsetmek gerekmektedir. Bu iki isim
Teosofi hareketi agisindan da 6nemli olan Emanuel Swedenborg (1688-1772) ve Franz Anton
Mesmer (1734-1815)’dir (Kuhn, 1930, ss. 12-13; Pike, 2003, s. 233).

Ruhgulugun ilk olarak, ruhlarla iletisim kurdugunu iddia eden Isvegli mistik Emmanuel
Swedenborg (1688-1772)’un yazilarinda giindeme geldigi iddia edilir (Wilson, 2004, s. 205;
Scotland, 2004, s. 319). Matematik ve fizik bilimlerinde iyi derecede egitim alan Swedenborg, Isveg
ekonomisinde 6nemli yeri olan mineraloji ve metalurji alanlartyla 6zel olarak ilgilenmistir. Bu
alandaki uzmanligi sayesinde bir dénem Isve¢ maden endiistrisinin tiimiinii kontrol altinda
bulunduran Royal Board of Mines kurumunda 6zel miifettis olarak gorev yapmistir (Michael
Stainley (Ed), 2003, s. 15). Swedenborg’un diisiinsel ve bilimsel hayat1 1745 yilinda, 57 yasinda
iken bir takim spiritiiel ve mistik deneyimler yasamaya baslamasiyla farkli bir boyuta tasimastir.
Gelecege yonelik riiyalar ve vizyonlar goérmeye baglayan Swedenborg’un biling hakkindaki
diisiincelerinde sarsintilar olusmustur. Bu deneyimler sonraki hayatinda okiiltizm alanina
yonelmesine neden olmustur (Lachman, 2003, s. 18; Versluis, 2001, s. 18). Swedenborg, kendisine
ruhlar diinyasiin, cennetin ve cehennemin acildigini; diger diinyalar1 gorebildigini, tam bir
uyaniklik icinde meleklerle ve ruhlarla konustugunu ileri slirmiistiir. Swedenborg’un diisiinceleri
bilginin kaynag1 acisindan duyulara nazaran sezgiyi 6n plana ¢ikardigi gibi spiritiiel hakikatlerin
zihin tarafindan degil ancak i¢ gozii (kalp gozii) ile kesf edilebilecegini ortaya koydu. Swedenborg,
ruh ve madde ikiligini ifade eden varlik anlayis1 yerine birbirini biitiinleyen ve ayrilmayan
boyutlardan miitesekkil tek ve evrensel bir varlik anlayigin1 savundu (Caroll, 1997, s. 17; Versluis,
2001, ss. 18, 20). Buna gore evrende en kiiglik parga dahil her sey, iistiin bir hakikat diizeni i¢inde
“iletisim / baglant1” halindedir. Tabiattan insana, insandan Tanr1’ya uzanan sinirsiz vasitalar olarak
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ifade edilen evrensel baglantilar vardir. Swedenborg’un eserleri bu fikirlerin genis kitlelere
yayilmasina katki yapti (Faivre, 2012, ss. 83-84).

Swedenborg’un gegmiste yasamis kisilerle ilgili vizyonlar1 yeni bir akimin isaretgisi gibiydi.
Swedenborg, ruhsal olarak Musa, Isa, Pavlus, Augustinus, Luther, ve Calvin gibi kisilerle
goriistiiglini iddia etti (Martin ve ark., 2008, s. 191). Bundan sonraki yirmi yil1 asan ¢alismalarinda
Swedenborg, riiyalarina, vizyonlarma ve ruhlarla kurdugu iletisime dayanarak Incil iizerinde
yorumlar ve spiritiiel gerceklikler hakkinda agiklamalar yapti. Swedenborg, calismalarinda
geleneksel Hiristiyan inanglarina karsit bir takim yorumlar ortaya koydu (Hexham ve Poewe-
Hexham, 2004, s. 97). Izleyen yiizyilin spiritiialistleri Swedenborg’un diisiincesinden bircok seyi
aldilar. Onun ruhsal ve maddi boyutlar arasindaki etkilesim diisiincesi ve her bireyin i¢inde ilahiligi
barindirdig1 fikri spiritiialistlerce benimsendi. Daha da 6tesinde onun ruh merkezli varlik diisiincesi
ve ruhlarla iletisim doktrini kendinden sonraki spiritiialistlerin ana fikrini olusturdu (Caroll, 1997, s.
18; Martin ve ark., 2008, s. 191). Bu noktada Swedenborg diisiincesinin Transendantalizm,
Hiristiyan Bilimi, 20. yilizyll metafizik okullari, Birlik Kilisesi (Unity Church), Yeni Diigiince
Hareketi (New Thought), Yiice Ben Hareketi (Mighty I Am) ve birgok Yeni Cag / New Age
grubuna etki ettigini ifade eden W. Martin, J. M. Rische ve K. V. Gorden’a gore Swedenborg’un
diisiinceleri Teosofi ve Blavatsky tarafindan dnemli 6l¢iide oldugu gibi benimsenmistir. Zira bu
yazarlara gore ileride ele alacagimiz Blavatsky’nin yiice ruhlarla goriisme iddiasinin temelinde
Swedenborg vardir (Martin ve ark., 2008, s. 191; Hexham ve Poewe-Hexham, 2004, s. 98-99).

Ruhguluk ve Teosofi agisindan 6nemli isimlerden birisi de Isvicreli doktor Franz Anton Mesmer
(1734-1815)’dir. Mesmer’in diisiinceleri Swedenborg’un mistik ve spiritiiel diisiincelerine adeta
bilimsel ve felsefi destek sunmustur (Caroll, 1997, s. 18). Ogretisi kendi ad1 ile Mesmerizm veya
hayvani manyetizma (animal magnetism) olarak adlandirilir. Mesmer ilk olarak doktora tezi olarak
sundugu “Gezegenlerin Insan Bedeni Uzerindeki Etkisi” (On the Influence of the Planets upon the
Human Body) isimli ¢alismasinda evrende elektriksel bir etkinin var oldugundan bahsetmis daha
sonra bu etkinin bir manyetik etki oldugunu ileri siirmiistiir (Lang, 1843, ss. 1-3). Buna gore gok
cisimleri, diinya ve canli varliklar arasinda etkilesimi saglayan, her yere yayilmis, goriinmez
akigkan bir madde vardir. Mesmer, bu teoriyi ve buna bagli uygulamalar1 ifade etmek icin “hayvani
manyetizma” tabirini kullanmistir (Faivre, 2012, s. 94; Burton ve Grandy, 2005, s. 233). Mesmer,
ileriki ¢alismalarinda canlilarin bedenlerinde de manyetik enerjinin var oldugunu ileri siirmiistiir
(Lang, 1843, ss. 1-3). Mesmerist diisiince nihayetinde evrenin fiziksel ve spiritiiel yapinin
biitlinliigiinli yansittigin1 bu yap1 iginde; goriinmeyen, evrensel, her yere yayilan, son derece hayati
ve biitiinlestirici bir akigkanin var oldugunu ileri siirdii. Buna gore beden ve ruh, trans halinde
insandan insana gegebilen bu manyetik kuvvet tarafindan etkilenebilirdi (Caroll, 1997, s. 18).
Mesmer, bedensel manyetizmay1 kullanarak hastalarin tedavi edilebilecegini savundu ve iddialarini
hastalarinin tizerinde denedi (Lang, 1843, ss. 1-3; Burton ve Grandy, 2005, ss. 232-234). 1778’de
Paris’e yerlesen Mesmer, burada bir takim basarilar elde etse de resmi tip tarafindan kabul gérmedi.
Mesmer’in temelde tedavi amagli teorisini Marki Amand Marie Jacques Chast enet de Puyseqgur,
daha ileri gotiirerek manyetize edilen insanlarin sakli objeleri ya da uzak yerleri gorebilecegini,
gelecekten haber verebileceklerini yani durugérii (clairvoyant)® yetenegine sahip olabilecegini ileri
siirdii. Hayvani manyetizma bdylece “normal 6tesi’ne acilarak ote tarafla temas kurma araci olarak
kullanilmaya baslad1 (Faivre, 2012, ss. 94-95). Spiritiialistler Mesmer’in diigiincelerini benimsediler
ve Mesmerik trans halinde insanlarin yiiksek ruhsal boyutlarla iletisim kurabilecegini diisiindiiler.
Oyle ki Mesmerik trans ile fiziksel ve ruhsal sifa yontemleri ABD’li spiritiialistler arasinda moda
haline geldi (Caroll, 1997, s. 18).

Swedenborgguluk, Tanr1 ve insanda ilahiligin ve doganin 6zdes bicimde beraber bulundugunu iddia
ederken Mesmer, beseri ve spiritiiel boyutlar arasindaki igsel iliskiyi vurguladi. Her iki 6greti de

3 Clairvoyant (durugdriir); Fransizca clair (duru/temiz) ve voyance (gdriis/basiret) kelimelerinden miirekkep olup, spiritiiel ilimlerde

bes duyu haricinde algilama yetenegi olan anlaminda kullanilir.
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kisinin tabiat, toplum ve Tanri ile iliskisinin yiiksek bir boyutla, ruhsal bir diizeyle uyumuna bagh
oldugunu ileri siirdii (Simmons, 1995, s. 63). 1830, 1840’lh yillarda Swedenborgculuk ve
Mesmerizm ABD’de oldukga yaygin diisiinceler haline geldi. Mesmerik trans diislincesi kisa siirede
bu diinyadan ayrilmis kisilerin ruhlarinin bagkalarinin agzindan konusabilecegi tezine dayanan
“medyumik trans” (trance-mediumship) diisiincesine doniistii (Ellwood, 1995, ss. 315-316).

Swedenborg ve Mesmer’in teorik alt yapiy1 hazirlamalari bir yana, ruhgulugun Bati’da pratik olarak
yayginlagsmasinda en temel olay Fox kardesler fenomeni oldu. 1848 yilinda New York, Rochester’a
bagli Hydesville isimli bir kdyde yasayan Margaret ve Kate Fox isimli iki kiz kardes evin
tavanindan ve duvarlarindan cesitli tikirtilar duyduklarini iddia ettiler. Bu olay “Rochester
tikirtilar” olarak sohret buldu (Kuhn, 1930, s. 20; Lavoie, [30.05.2015], ss. 222-223). Cinayete
kurban giden evin eski sahibinin ruhunun bir takim tikirtilarla iki kiz kardese mesajlar verdigi
iddias1 bir anda Amerika’da yayildi (Carlson, 1997, s. 136). Bu esrarengiz olay ruhg¢ulugun pratik
olarak baslangici oldu. Margaret Fox’un, yillar sonra Hydesville’de yasanan fenomenlerin bir hile
oldugunu ifade etmis olmasina ragmen spiritiialistler arasinda sozii edilen fenomene yonelik ilgi ve
itimat devam etmistir (Zinser, 2009, s. 16). Bahsi gecen donemde okiilt diisiincelerin bu denli hizli
yayilmasi bu tiir anlayislara ¢oktan hazir bir toplumun varlifini1 gostermektedir. Bu noktada H.
Zinser (2009), 18. yiizyilin ikinci yarisinda Emanuel Swedenborg (1688-1772), L. C. De Saint
Martin (1743-18023) ve Franz Anton Mesmer (1734-1815)’in ortaya koydugu 6gretilerin bu zemini
hazirlama hususunda 6nemli yeri oldugunu ifade etmektedir. Zinser’e gore bu dénemde okiilt

Ogretilerin yayginlasmasinda Avrupa’nin her tarafinda yayilan mason localarinin da etkisi olmustur
(s.16).

Fox kardeslerin iddia edilen fenomeni M. Gomes’e (1997) gore yeni bir ¢agin baslangici olmustur.
Ciinkii ona gore ruhlarin varli§ina inang Bati tarihinde olmayan bir sey degildir ancak ilk defa Fox
kardeslerle birlikte ruhlardan yararlanma yontemi ortaya ¢ikmistir (ss. 20-21). Kuhn’a (1930) gore
ruhlarla iletisim iddiasi insanlardaki dini heyecani costurmus ve Slimsiizlige yonelik arzulara

yeniden gii¢ vermistir. Spiritiialist hareket ¢ok kisa siirede ABD, Ingiltere ve Fransa’da yayilmustir.
ABD’de neredeyse biitlin kasabalarda insanlar bir araya gelerek ruh ¢agirma celseleri diizenlemeye
baslamistir (s. 20). J. Lavoie’nin (30.05.2015) ifadesine gore ruhguluk Viktorya Cagi’nda on milyon
Amerikaliy1 etkisi altina almustir (ss. 222-223).

Ruhgu gruplar icerisinde bir¢ok farkli anlayislar olmasimma ragmen medyumlar vasitasiyla dlen
kisilerin ruhlar ile irtibata gecebilmenin miimkiin olabilecegi diisiincesi bu hareketin ortak ve temel
ilkesidir (Lavoie, [30.05.2015], ss. 222-223). Spiritiialistler “6li” kelimesi yerine ‘“ayrilmis”
(departed / diinyadaki yasam boyutundan ayrilmis) kelimesini kullanmayi tercih etmektedirler
(Scotland, 2004, s. 319). Medyumlar araciligiyla diizenlenen ruh ¢agirma celselerinde bir takim
fenomenlerin? gergeklestigi iddia edilmektedir. Tikirtilar, zil sesleri, yanip sénen lambalar, yerinden
oynayan masalar, esyalarin veya insan bedenlerinin havalanmasi (levitasyon), ruh ¢agirma tahtasi
(planget) ile gelen mesajlar, sesli mesajlar, boru sesleri, siralanmis harfleri oynatma (alfabe
yontemi), ellerin veya tiim bedenin materilizasyonu (ruhun insan formuna girmesi), ektoplazma®
cikmasi, otomatik yazma (automatic writing), bilinmeyen bir dille konusma (glossolaia) gibi bircok
fenomen ruhgu celselerde vuku buldugu iddia edilen fenomenlerdir (Kuhn, 1930, s. 20; Scotland,
2004, s. 319). Kuhn, (1930) 19. yilizyilin ikinci yarisinin hemen basinda ruhgulugun yaygimliginin
zirveye ciktigin1 bu donemde medyumlarin, durugériiciilerin (clairvoyants), ilhamla konusanlarin

(inspirational speakers) kisa zamanda ¢ogalarak farkli gruplarin odaklart haline geldigini ifade eder
(s.20).

Ruhguluk, kiliseyle ve materyalist bilimcilerle kars1 karsiya gelmesine karsin bilim adamlarindan
din adamlarina kadar toplumun her kesiminden iist diizey insanlar1 biinyesine katti (Kuhn, 1930, s.

4 Fenomen kavrami ruh ¢agirma celselerinde vuku bulan olaganiistii olaylar i¢in kullanilmaktadir.
5 Ektoplazma (ectoplasm), trans haline girmis medyumlarin viicutlarindan, 6zellikle agiz, burun, kulak gibi organlarindan ¢iktig,

havada yayildigi, bazen gozle goriilebildigi ve elle dokunulabildigi ileri siiriilen sekilsiz, siibtil maddelere verilen addir.
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20). J. Godwin’in (2013) ifadelerine gore Blavatsky’nin ABD’ye geldigi donemde (1873) ruhculuk
bir taraftan geleneksel dinler icin bir “yedek din” haline gelmis bir taraftan da bilimsel
arastirmalarin ilgisini ¢ekmeyi basarmisti. Celse odalarinda gergeklestigi iddia edilen ruhlardan
mesaj alma, levitasyon, materilizasyon gibi fenomenler materyalist felsefeye adeta meydan
okumaktaydi ve 6nde gelen bilim adamlar1 bunlara ilgi gostermekteydi (s. 18).

Kuhn’a (1930) gore ruhguluk Teosofi’ye yardimei olan yollardan birisi olmustur. Clinkii Teosofinin
ileride iddia edecegi okiilt gerceklerin benimsenmesi ic¢in ruhguluk Oncii bir kuvvet olmustur.
Ruhun varligina ve bu yasamdan sonra da var olacagina yonelik inanca katkisi, spiritiiel
fenomenlerin imkan1 ve reenkarnasyon inancinin kabul edilmesi noktasinda, ruhguluk akimi
Teosofi’ye 6nemli bir zemin olusturmustur. Teosofi hareketinin ilk temsilcilerinin dnemli bir kismi1
spiritiialist hareketten gelmistir (s.22).

3. H. P. BLAVATSKY’NIN RUHCULUK GECMiSi VE RUHCULUK IiCINDE
CALISMALARI

Modern ruhgu akimin serencamini ele aldiktan sonra ruhgulugun Teosofi hareketine etkisini ve
teosofistlerin ruhguluk i¢indeki ¢alismalarini 6zellikle Teosofi Cemiyeti’nin doktrinel lideri
Blavatsky’nin sahsinda degerlendirmek yerinde olacaktir.

Blavatsky’nin kii¢iik yaslarindan itibaren metafizik fenomenlere acik oldugunu hayatini kaleme
alan A. P. Sinnett’in anlatimlarindan biliyoruz. Buna goére Blavatsky’nin heniliz ¢ocukken
goriinmeyen varliklarla konustugu, bu varliklardan yardim gordiigii, gelecege yonelik kehanetlerde
bulunmak gibi dogaiistli fenomenler sergiledigi iddia edilmektedir (Sinnett, 1886, ss. 18-34). Tiim
bunlarin 6tesinde Blavatsky, Rusya’dan ayrildiktan sonra yirmi yili agkin siirecek olan diinyanin
bir¢ok yerini kapsayan ezoterik ve okiilt bilgilerin pesinde kostugu gezilere ¢ikmistir. Blavatsky bu
gezileri sirasinda Fransa’da ruhgu akimla tamistigini ifade eder (Kuhn, 1930, s. 52). Buna ilave
olarak Guenon (2004), Blavatsky’nin ileriki yillarda (1866’y1 takip eden yillar) yine Fransa’da
kaldig1 bir dosnemde Allan Kardec (1804-1869)%in ruhcu diisiinceleri ile tamistigini iddia eder.
Guenon, Blavatsky’nin Kardec’in dgretilerinden ¢ok etkilendigini diislintir. Ona goére Blavatsky
“reenkarnasyon” ogretisini Kardec ekoliinden almis ve hayatinin sonuna kadar savunmustur (ss. 8-

9).

Blavatsky, 1870-71 yillarinda Kahire’de bulunur. Blavatsky’nin Kahire’de giristigi onemli
faaliyetlerden birisi Ruhgu Cemiyet (Spiritist Society) adin1 tasiyan bir cemiyet kurmasidir (1871).
Bu cemiyetin amacit Allan Kardec’in teorilerine dayanarak ruhcu deneyler ve uygulamalar
gerceklestirmektir (Sinnett, 1886, s. 158; Sender, 2012, ss. 95-96).

Guenon, Blavatsky’nin Ruh¢u Cemiyet’inin bir gazeteye verdigi ilani bize iletir. Bu ilanda su
ifadelere yer verilir:

Mme Blavatsky ve mahiyetindeki medyumlar ile Kahire (Misir)’de ruhgular cemiyeti
kurulmustur. Sali ve Cuma aksamlari olmak iizere haftada iki celse yapilacaktir.
Celselere yalnizca iiyeler katilabilecektir. Bu girisimin asil amaci, bir cemiyet catist
altinda birlikte olabilmek, ruhguluk ve diger alanlarla iligkili bir okuma salonu ve
kiitliphane kurmak ve her ayin 1’1 ve 15’inde yayimlanacak olan Kahire Ruh¢u Dergisi
(The Spiritualist Review of Cairo) adini1 tasiyan bir dergiyi hayata gecirmektir (Spiritual
Magazine, April 1872°den aktaran Guenon, 2004, s. 9).
Ancak, Ruhgu Cemiyet basariya ulasamadi. Blavatsky, beraber c¢alistigt medyumlar tarafindan

aldatildigini ileri siirdii ve cemiyeti kisa siire sonra kapatti (Sinnett, 1886, s. 159; Guenon, 2004, ss.
9-10).

6 Allan Kardec takma adu ile taninan Denizard Hyppolyte Rivail (1804-1869), ruhgulugun ilk biiyiik Fransiz teorisyeni olarak kabul

edilir (Faivre, 2012, s. 117; Wilson, 2004, ss. 208-209).
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Blavatsky, uzun gezilerinin ardindan ABD’ye geldi (1873). ABD’de kaldig1 yaklasik bes yillik siire
Blavatsky i¢in onemli bir doniislimiin yasandigi zaman dilimidir. Zira uzun yillar1 kapsayan
yolculuklar1 boyunca ezoterik diisiincelerin pesinde kosan Blavatsky, ABD’ye vardiginda tam
anlamiyla ruhguluk akimma mensup birisi konumundaydi. Asagida gorecegimiz iizere bir siire
ABD’deki ruhgu ¢evrelerde goziiken Blavatsky, bu topraklarda Teosofi Cemiyeti ismi altinda yeni
bir ezoterik ve okiilt anlayis baslatarak o giine kadar mensup oldugu ruhguluk diisiincesine karsi
olan ancak bir anlamda ruhgulugu da kapsayan bir hareket baslatti. Bu anlamda ruhguluk Teosofi
hareketi acisindan bir basamak konumunda géziikmektedir.

Blavatsky’nin ABD’deki ilk iki yil1 (1873-1875) canli bir ruhgu ¢evre i¢cinde gegmistir. Yukarida
ifade edildigi gibi 19. ylizy1l ABD agisindan modern ruhgulugun dogup gelistigi bir donemi ifade
etmektedir. Bu noktada Blavatsky’nin ABD’ye gelisinin temel sebebinin aslinda bu canli ruhgu
ortama girmek oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Ciinkii H. S. Olcott’un (12.01.2014) aktardig1
bilgilere gore Blavatsky, uzun yillar siiren gezilerinin temel amacinin ruhgulugu arastirmak
oldugunu ifade ettigi gibi ABD’yi de modern ruhgulugun besigi olarak gormekteydi (ss. 12-13).
Ancak daha sonraki sdylemlerine gore Blavatsky, ruhgulugun merkezi olan bu iilkeye aslinda gizli
bir giindemle gelmis, daha dogrusu kendisinin mahatmalar dedigi rehber varliklar tarafindan
gonderilmistir. Mahatmalar, Blavatsky tarafindan ilk defa giindeme getirilen ve Teosofi tarihinde
son derece biiylik oneme sahip varliklardir. Blavatsky’nin iddiasina goére mahatmalar uzun
reenkarnasyon siirecleri sonucunda ruhsal olarak {ist mertebelere yiikselmis ve insanlara ruhsal
tekamiil yolunda rehberlik yapan gercek varliklardir. Mahatmalar fizik kanunlarinin digina
cikabilmekte, astral bedenleriyle zaman ve mekan boyutunu asabilmektedirler. Blavatsky, Morya ve
Koot Hoomi isimli Tibetli iki mahatmanin hayati boyunca kendisine rehberlik ettigini ileri
siirmiistiir (Giil, 2016, ss.72-73, 258-274). Iddiasina gére Blavatsky, mahatmalarin kendisine
verdigi gorev dogrultusunda o giin i¢in ruhgular vasitasi ile revagta olan fenomenlerin gergekligini
ortaya koymak, ancak bununla birlikte modern ruhgulugun ruh hakkindaki teorilerinin yanlisligini
ifade etmek amaciyla ABD’ye gelmistir (The Esoteric World, 4. Boliim; Olcott, [12.01.2014], ss.
12-13). Blavatsky’nin ve teosofistlerin iddia ettigi ruh¢u akima yonelik bu gorevin gergekligi hep
tartisgilmigtir. Ciinkii Blavatsky ABD’de Teosofi Cemiyeti kuruluncaya kadar ruh¢u akim iginde
Oonemli bir isim olmustur.

Blavatsky, ABD’de kisa siire icerisinde ruhgu cevrelerde kendisine 6nemli bir yer buldu. Uzun
stiren gezileri boyunca elde ettigi bilgilerini ve tecriibelerini ruhgu gruplar igerisinde sergilemeye
calisti. Bir miiddet sonra kendisi ezoterik ve okiilt konularda toplantilar diizenlemeye basladi ve bu
alanla ilgilenenler arasinda kendisine bir s6hret sagladi (Santucci, 2005, s. 260). Bunun yaninda
materyalist ve pozitivist diisiince tarafindan saldirilan ruhgulugu ve siklikla sahtecilikle suglanan
medyumlar1 savunan makaleleriyle bazi yayin organlarinda kendini gosterdi. Giinleri ruhguluk ve
okiiltizme meraklilarla yazismakla ve bir¢ok ziyaretciye acik toplantilar diizenlemekle gegmekteydi
(The Theosophical, 1951, ss. 28-29; Olcott, [12.01.2014], s. 17).

Blavatsky, 1874 yilinda bundan sonraki yasaminda en yakin dostu olacak ve Teosofi tarihi
acisindan ¢ok Onemli bir isim olan Henry Steel Olcott (1832-1907) ile tamsti. ikili ilk olarak
Vermont, Chittenden’de Eddy ailesine ait bir ¢iftlik evinde gergeklestirilen ruh ¢cagirma celsesinde
karsilasti (Elwood, 1995, s. 315; Olcott, [12.01.2014], s. 4). Olcott, Amerikan Sivil Savasi’nda
(1861-1865) albay riitbesi ile gorev yapmis, savas sonrasinda ise hukuk islerinin yaninda gazete ve
dergilerde farkli konularda yazilari ile taninan bir kisiydi (Guenon, 2004, s. 12; Lavoie, 2012, ss.
57-58). Olcott, yirmili yaslarinda ruhgulukla ilgilenmeye baslamig, donemin iinlii ruhgusu Andrew
Jackson Davis (1826-1910) ile tanmigsmistir. Davis’in tesviki ile bu alanda ¢alismalara girisen Olcott,
bircok ruhcu celseye katilmistir. Olcott ayrica geng yaslarinda Mesmerik tedavi yontemleri ile
ilgilenmistir ki bu ilgisini hi¢ kaybetmeyen Olcott ileride Seylan (Sri Lanka)’daki caligsmalarinda
ayn1 yontemlerle tedavilere girisecek ve bu hususta adin1 duyuracaktir (Murphet, 1988, ss. 6-7;
Lavoie, 2012, ss. 57-58).
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Ruhguluk tizerine 6teden beri arastirmalar yapan Olcott, Chittenden’de medyum kardesler Horatio
ve Willian Eddy’nin evlerinde ruhgu celselere katilmaya baglamistir. Olcott’un kendi
misahedelerine gore Eddy’lerin evinde geceleri Oliilerin ruhlar1 ortaya ¢ikiyor ve konusuyordu.
Olcott, li¢ ay miiddetince burada yaklasik bes yiliz hayaleti kendi gozleri ile gordiigiinii ve birgok
fenomene sahit oldugunu ifade etmistir (Olcott, MDCCCLXXXYV, ss. 121-122; Filan ve Raven
Kaldera, 2009, s. 23). Olcott, celselerde vuku bulan olaylari New York Sun ve Daily Graphic’te
kaleme aldig1 makalelerle okurlara bildiriyordu (Olcott, [12.01.2014], ss. 2-3; Hubble, 2003, ss. 18-
19; Gallagher, 2004, s. 80). Olcott, Chittenden’deki sahit oldugu fenomenleri ileride People from
the Other World (Olcott, 1875) ismiyle kitaplastirmistir.

Blavatsky de on dort giin boyunca Chittenden’deki Eddy ailesinin ¢iftlik evinde diizenlenen
celselere katilmistir. Burada yeteneklerini sergilemis ve bir medyum olarak bizzat ruh ¢agirma
uygulamasini icra etmistir. Blavatsky, Eddy kardeslerin ¢agirdigi ruhlardan farkli olarak celsede
bulunan hi¢ kimsenin tanimadig1 yalnizca kendisinin ge¢mis yillardan ve gezilerinden tanidigi
kisilerin ruhlarim1 ¢agirmistir. Kendi ifadesine gore bu celselerde yedi kisinin ruhu gelmistir. Bu
kisiler; bir Giircii cocuk, yash bir Iranli olan Hasan Aga, Kiirt asiretlerinden birisinin gen¢ 6nderi
Sefer Ali Bey, bir Cerkes erkek, kiz kardesinin hemsiresi yash bir Rus usak, Afrikali bir zenci
hokkabaz ve Blavatsky’nin amcasidir (Blavatsky, [15.05.2015], ss. 53-54).

Olcott, Chittenden’de diizenlenen celselerde Blavatsky’ye adeta hayran olmustur. G. Lachman’a
gore Olcott, Blavatsky’nin psisik kabiliyetlerle donatildigini ve arastirmayr diisiindiigii
medyumlardan daha ileri oldugunu kesfetmistir (Lachman, 2003, ss. 156-157). Ikili ileriki giinlerde
ruhguluk, okiiltizm ve benzeri konular {izerine miizakerelerini stirdiirmiistiir. Okiiltizm, Olcott i¢in
yeni bir alandi ancak Blavatsky Olcott’ta arzulu bir 6grenci ictenligi buldu. Boylece Blavatsky’nin
Oliimiine kadar siirecek olan dostluklar1 baslamis oldu (Hubble, 2003, s. 19).

Olcott’'un (12.01.2014) hatiralarina baktigimizda Blavatsky’nin 1873-1875 yillar1 siiresince
ABD’de ruhgu camia i¢inde aktif bir rol iistlendigini goriiyoruz. Eddy ciftligindeki arastirmalarini
bitiren Olcott, New York’a dondiigiinde Blavatsky’nin diizenledigi ruh c¢agirma celselerine
katildigimi, Blavatsky’nin bu celselerde “John King”’ adli bir ruhtan mesajlar aldigmi ifade
etmektedir. Olcott, bahsi gecen John King’in daha sonra Philadelphia’da kar1 koca medyum
Holmes’larin diizenledigi bir celsede Blavatsky tarafindan materyalize edildigini ve kendisinin John
King’i gordiiglinii belirtmektedir, (ss. 10, 40-51). Bu orneklere ilave olarak Olcott, Blavatsky’ nin
New York ve Philadelphia sehirlerinde gerceklestirdigi birgok olaganiistii olayr (fenomeni)
hatiralarinda siralar.® Tiim bunlar1 gdz oniine aldigimizda Blavatsky’nin {istiin bir medyum
oldugunu bunun da &tesinde sihirbazlik vari yetenekler sergiledigini gérmekteyiz.

Blavatsky, bu donemde farkli ruhgu yayin organlarinda psisik olaylar iizerine makaleler yazmus,
zaman zaman ruhgu anlayis iizerinden polemiklere girismistir (Sender, 2012, s. 96). Ornegin 13
Kasim 1874 yilinda Daily Graphic’te yayimlanan bir yazisiyla Dr. George M. Beard’iin Eddy
ciftliginde gerceklestirilen fenomenlere kars1 yonelttigi elestirilere karsilik veren Blavatsky, bes yiiz
dolarlik bir bahis ortaya koyarak ruhgu celselerdeki fenomenleri bizzat gerceklestirmek suretiyle
ispatlayacagini iddia edip Beard’e meydan okumustur (Kuhn, 1930, ss. 40-45). Blavatsky, bu
makalesi lizerine Spiritual Scientist isimli dergiden bir tesekkiir mektubu almistir (Lavoie,
[30.05.2015], s. 224).

Kuhn, Blavatsky ile birlikte J. R. Newton, H. Steel Olcott ve Emma Hardinge Britten gibi sonradan
Teosofi Cemiyeti icerisinde dnemli isimler haline gelecek bir takim sahislarin bu donemde ruhgu
akim i¢inde kayda deger isler yaptiklarini ifade etmektedir. Bu isimler gerek ruh¢u uygulamalarda

7 Olcott, John King adinmin o dénemde ruhgu gevrelerde iyi bilindigini, birgok medyumun John King’den mesaj aldigini ifade eder.
Iddialara gore John King, meshur korsan Henry Morgan’m ruhudur. (Olcott, [12.01.2014], ss. 10-11).

8 Diledigi anda gdzden kaybolmasi, bir takim esyalar1 yok etmesi, bir anda ¢izilmis portreleri, arzu edilen meyveleri ortaya gikarmasi
gibi Blavatsky’nin ger¢eklestirdigi iddia edilen birgok fenomen i¢in bkz. (Olcott, [12.01.2014], ss. 16-17, 37-38, 40-51; Kuhn, 1930,
ss. 40-45).
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aldiklar1 rollerle gerekse iirettikleri metinlerle ruhguluk akimi iginde yer edinmislerdir. Olcott,
People From the Other World (Olcott, 1875) isimli kitabinda basta Chittenden, Vermont’ta
gerceklestirilenler olmak tlizere 1873-1874 yillarinda vuku bulan ruhgu calismalar1 ve fenomenleri
halka genis bicimde aktarmistir. Emma Harding Britten, medyum olarak celselerde bulundugu gibi
Art Magic (Britten, 20030) ve Nineteenth Century Miracles (Britten, 1884) isimli iki eseri ile
donemin ruhguluk akimina 6nemli katki sunmustur. Yine Olcott, Blavatsky ve Britten Boston’da
basilan Spiritual Scientist isimli dergi basta olmak tizere déonemin spritiicl yayinlarina yazilari ile
destek vermislerdir (Kuhn, 1930, s. 20; Blavatsky’nin Spiritual Scientist isimli dergide yayimlanan
makaleleri i¢in bkz. Theosophical University, [24.01.2015]). Ayrica Olcott ve Blavatsky bu
yayinlart maddi olarak da desteklemistir (Kuhn, 1930, ss. 50-51).

Blavatsky’nin ruhgu akim ic¢inde gegirdigi bu siire¢ icinde John King’den baska bir takim farkl
ruhlardan bahsettigini goriiyoruz. Bunlar; Serapis ve Tuitit Bey isimli ruhlardir (Goodrick-Clarke,
2008, s. 214). Blavatsky, sonradan her ne kadar Serapis ve Tuitit Bey’in 6lmiis kisilerin ruhlar
degil Misir’li mahatmalar oldugunu sodylese de Guenon (2004) bu sdylemin sonradan
kurgulandigini ifade eder. Zira Guenon, Blavatsky’nin bu donemde ruhgu akim i¢inde oldugunu ve
mahatma kavramini Blavatsky’nin ABD’den Hindistan’a gitmesi s6z konusu oldugunda tirettigini
iddia eder (ss. 21-24).

Bu donem igerisinde Blavatsky ve Olcott heniliz Teosofi Cemiyeti’ni kurmadan birka¢ ay Once
“Mucizeler Kuliibii” (The Miracle Clup) adm tasiyan bir cemiyet kurdular. iddialara gore kuliip
sOzii edilen Serapis ve Tuitit Bey isimli ruhlarin teklifi ve onderligi ile kurulmustur (Goodrick-
Clarke, 2008, s. 214; Sender, 2012, s. 96). Kisa omiirlii olan bu kuliibiin asil amaci ruhgu celseler
diizenlemek, psisik fenomenleri aragtirmakti. Ancak bu kuliip dnemli bir faaliyet gosteremeden
kapanmistir (Lavoie, 2012, s. 13). Celselerde gorev alan medyumun para talep etmesi ilizerine
kuliibiin dagildigin1 ifade eden P. Sender’a (2012) gore bu olayin ardindan Blavatsky’nin “Tibetli
mahatmalar1” devreye girmis ve Blavatsky’ye felsefi-dini bir yapt kurmanin zamanm geldigini
bildirmistir (s. 96).

4. RUHCULUKTAN EZOTERIiZM VE OKULTIZME YONELIM

Mucizeler Kuliibli deneyiminin akabinde Blavatsky’nin sdyleminde degisiklikler oldugu gozlenir.
Bundan sonra Blavatsky 6lmiis kimselerin ruhlariyla irtibat1 ifade eden bir ruhgu anlayistan ziyade
kendisine rehberlik yapan ve ona ger¢ek ezoterizmi ve okiiltizmi diinyaya tanitma gorevini veren
Tibetli mahatmalardan agikca s6z etmeye baslamistir. Tanismalarindan bu yana Blavatsky’nin
sergiledigi bircok fenomene sahit olan Olcott, basta Blavatsky’nin sahip oldugu dogaiistii giiclerden
oldukc¢a etkilenmis ve Blavatsky’nin gergeklestirdigi fenomenlerin Oliilerin ruhlar ile baglantili
oldugunu diistinmiistiir. Ancak o giline kadar ruhcu doktrinleri savunan -ya da savunuyor goziiken-
Blavatsky, bir miiddet sonra mahatmalar Ogretisini Olcott’a da ag¢mis, ona iistadlardan
(mahatmalardan) bahsetmistir. Kendi ifadesine gore Olcott, mahatmalardan Blavatsky’ye gelen bir
takim mektuplart gormiis daha sonra da bazi mahatmalar ile bizzat goriismiistiir (Olcott,
[12.01.2014], ss. 17-19).

Tiim bunlarin ardindan sdylemleri klasik ruh¢u akimdan farkli bir alana yonelen Blavatsky’nin bir
yandan da Bati ezoterik gelenegine agirlik veren yeni bir anlayisi benimsedigini gérmekteyiz.
Aslinda Blavatsky’nin sdylemlerine bakacak olursak onun yalnizca dénemin ruhgularinin etkisinde
olmadigin1 bunun Otesinde Bati ezoterik ve okiilt gelenegini taniyarak bu gelenege hayranlik
duydugunu ifade edebiliriz. Zira Blavatsky bir mektubunda spiritiialist olmasinda “diizenbaz”
medyumlarin etkisini reddeder. O, kendi ruhgu/spiritiialist anlayisinin temellerinin Fox kardeslerle
baslayan (Rochester tikirtilar1) ruhguluktan ziyade Raymond Lully, Pico della Mirandola, Cornelius
Agrippa, Robert Fludd, Henry More gibi isimlerin ifade ettikleri “ilahi tabiatin derinliklerinde var
olan ve her seyi birbirine baglayan bir sistemi ortaya koyan” anlayisa dayandigini belirtir
(Blavatsky, 2003, s. 86). M. Gomes (1987), Blavatsky’nin saydig1 isimlerin kabalistik ve Hermetik
gelenegi benimseyen isimler olmasinin bir anlamda Blavatsky’nin fikri alt yapisini ortaya
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koydugunu ifade eder (ss. 62-64). N. Goodrick-Clarke’e (2008) gore ise Blavatsky, ilk baslarda
Amerikan ruhgulugunu her ne kadar materyalizme kars1 bir bagkaldir1 olarak gorse de daha sonra
ruhgulugun gercek okiilt bilgiden yoksun oldugunu diisiinmiistiir. Bu ylizden Blavatsky 1875 yili
basindan itibaren “teosofi” kavramini kullanarak, biiyli, kabala ve Giilhach gibi 6gretilerden so6z
ederek Bati ezoterik gelenegine yonelmis, bir miiddet sonra ruhgu hareketi tamamen terk etmistir (s.
214). Goodrick-Clarke (2004), Blavatsky’nin Hint dgretilerine agirlik vermesinin ise yoneldigi Bati
ezoterizmi diislincesinden de sonra; 1870’li yilarin sonunda gergeklestigini ifade eder (s. 122).
Ancak Blavatsky’nin Teosofi Cemiyeti’nin kurulmasindan birka¢ ay 6nce 1875 yili i¢inde kaleme
aldig1 bir makalede kullandig1 “okiiltizmin besigi olan Dogu’da yaptigim uzun ve genis geziler”
ifadesi bize iki hususta ipucu vermektedir (Blavatsky, [15.05.2015], s. 103). Birincisi, Blavatsky en
gec 1870’11 yillarin basinda, yani gezilerinin sonunda Dogu’nun ezoterik ve okiilt alanda
merkeziyetini kavramistir; ikincisi ise, Blavatsky her ne kadar o yillarda ruhguluk akimi i¢inde aktif
olsa da onun asil ilgi alan1 ruhgulugu da kapsayan bir okiiltizmdir.

Peki, Blavatsky neden bugiine kadar ABD’de ruhguluk i¢inde bulunmus, birgok celseye katilmig ve
kendisini bir medyum olarak ortaya koymustur. Bu noktada teosofistler tarafindan mahatmalara
dayandirilan bir takim sebepler dile getirilirken bu iddialarin tamamen kurmaca oldugunu iddia
eden bir kars1 goriis de vardir. Olcott, Blavatsky’nin en basinda ruhguluk akimi i¢inde bulunmasinin
hakl1 gerekgelerini ortaya koymaya calisir. Ona gore Blavatsky ABD’ye spiritiialist fenomenlerin ve
medyumlugun hakikatini gostermek amaci ile mahatmalar tarafindan 06zel bir gorevle
gonderilmistir. Ancak Bat1 diinyast heniiz Dogu ruhguluguna ya da “brahmavidya” (kutsal bilgi)ya
hazir olmadig: i¢in Blavatsky, materyalizmin ruhguluga kars1 biiyiik saldiris1 karsisinda ruhgulugu
savunmak durumunda kalmistir (Olcott, [12.01.2014], ss. 13-15; Kuhn, 1930, ss. 50-51). Giinlimiiz
teosofistlerinden P. Sender da ayni gorilise katilir, buna gore Blavatsky mahatmalarin kontrolii
altinda yillarca okiilt egitim aldiktan sonra ezoterik gergekleri anlatacak bir ortam arayisi i¢inde ilk
olarak ruhguluk igine girmistir. Dini gevrelerin dogmatik yapisi ve bilimsel ¢evrelerin materyalist
anlayis1 okiiltizme kapi acamazdi. Oysa ruhgular celselerde karsilagtiklart fenomenler nedeniyle
okiilt gergeklere daha agik bir durumdaydilar (Sender, 2012, s. 95). Dolayisiyla teosofistlerin temel
iddias1 su olmustur: Mahatmalar tarafindan asil okiiltizmi ve ezoterizmi iletmek ilizere araci segilen
Blavatsky donemin materyalist anlayisina karst bir miiddet ruhgulara destek vermistir. Bu aslinda
bir anlamda zorunlu bir destektir. Oysa simdi asil hakikatin bildirilmesi donemi gelmistir.

Guenon (2004) bu noktada siiphelerini ve elestirilerini dile getirir. Ona gore mahatmalar doktrini
tamamen Blavatsky’nin uydurmasidir. Blavatsky’nin basindan beri iddia ettigi ruhsal
ogretmenlerinin rehberligiyle hareket etmesi so6z konusu degildir. Ona gore Blavatsky, Teosofi
Cemiyeti’nin kurulusuna kadar bir ruh¢udur. Blavatsky’nin ilham aldig1 ruhani varliklarin (bunlar
mahatmalar diginda ruhlardir) isimlerinin etkilesime girdigi ortamlara gore farklilik gdstermesi
onun politik bir tutumudur. Ornegin Blavatsky, Paris’ten ABD’ye ilk geldigi donemde ruhgu
topluluklarla etkilesimi had sathada iken ruhani rehberinin “John King” oldugunu ifade etmektedir.
Ne zamanki Luksor Hermetik Kardesligi ile iligskisi yogunlasmis, o vakit ruhani rehberi “Serapis”
ismini almistir. Nihayet ABD’den ayrilmadan kisa siire 6nce Hurrychund Chintamon aracilig ile
Hindu Arya Samaj hareketi ile iletisime gegildiginde “Serapis” ismi “Kesmirli kardes” (Kashmiri
brother)e doniismiistiir (ss. 21-24).

Yukaridaki tartismalar bir tarafa sonug itibariyle Blavatsky, Teosofi Cemiyeti ismiyle yeni bir

hareketi olusturma siirecine girmistir. Bu yeni hareket ruhcu diisiinceden uzak oldugunu ve fakat
hakiki ezoterizmi ve okiiltizmi temsil ettigini iddia eden bir hareket olacaktir.

5. TEOSOFi CEMIYETi’NIN KURULUSU

1875, modern okiiltizm agisindan 6nemli bir yil olarak kabul edilir. Ciinkii 17 Kasim 1875 tarihinde
New York sehrinde Helena Petrovna Blavatsky, Henry Steel Olcott, William Quan Judge
onderliginde yalniz modern okiiltizmi degil modern kiiltiirii etkileyen Teosofi Cemiyeti ismiyle bir
organizasyon kuruldu (Lachman, 2003, ss. 156-157).
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Teosofi Cemiyeti’ni hazirlayan gelismeler 1874 yilindan itibaren Blavatsky etrafinda ruhguluk
iizerinde tartigan okiiltizme egilimli insanlarin toplanmasiyla baglamistir (Olcott, [12.01.2014], ss.
113-115). Aralarinda donemin Onde gelen ruhgularinin da bulundugu bu kisiler sik sik
Blavatsky’nin New York, Irving Place’te bulunan evinde bir araya geliyor ve spiritiiel ve okiilt
konularda miizakerelerde bulunuyorlardi.

7 Eylil 1875 gecesi yine boyle bir toplantida George Henry Felt isimli bir okiiltist aragtirmaci
“Misirlilarin Orantistmn Kayp Olgiitii / Kurali” (The Lost Canon of Proportion of the Egyptians)
basligini tasiyan bir seminer verdi (Olcott, [12.01.2014], s. 115). Oldukga etki uyandiran
seminerinde Felt, antik Misirli ve Yunanli mimarlarin eserlerinde uyguladiklar1 bir oranti
kuralindan bahsetmis, iddialarin1 bir takim ¢izimlerle anlatmaya calismistir. Felt’in iddiasina gore
antik eserler belli Ol¢iilere gore yapilmistir ki bu Olgiiler ayn1 zamanda dogadaki mimarinin
oOlgtileridir. Felt, bu olgiilerin Misir tapinak hiyerogliflerinde halad korundugunu ileri siirmekteydi.
Felt, Misir lizerine yaptigi calismalarda Misirli rahiplerin ayni zamanda biiyiicii olduklarinm
kesfettigini ifade etmistir. Bu biiyiiciiler elementlerin ruhlarini (elementaller) kullanmiglar ve bazi
formiilleri kaydetmislerdir. Felt, bu formiilleri desifre ettiini ve elementlerin ruhlarim1 ¢agirarak
test ettigini sOyler. Felt, bilgilerini konuyla ilgilenenlere ileriki seminerlerde sunabilecegini de teklif
eder (Olcott, [12.01.2014], ss. 115-118; Santucci, 2005, ss. 260-261).

Felt’in sundugu bu ¢arpici bilgilerden sonra canli bir miinazara gelismis ve sonunda iddia edilen
antik biiyiiciilerin sahip olduklar1 okiilt bilgileri ¢aligmay1 temel amag edinen bir cemiyet kurulmasi
fikri ortaya c¢ikmugtir. Cemiyetin kurulus fikrini sunan kisi H. S. Olcott olmustur (Olcott,
[12.01.2014], ss. 115-118; Santucci, 2005, ss. 260-261; Lavoie, 2012, s. 13). Santucci (1987), sozii
edilen anlatima dayanarak Teosofi Cemiyeti’nin, okiilt veya ezoterik gercekler iizerinde teorik ve
pratik calismalar yapma temel amacina dayanarak kuruldugunu ifade eder (s. 334).

Blavatsky’nin evinde alinan bir cemiyet kurma kararimin ardindan yaklasik iki ay boyunca
kurulacak cemiyetin ismi, ilkeleri ve amblemi konusunda c¢aligsmalar yapildi (Santucci, “2005, ss.
260-261). Olcott’un (12.01.2014) ifadesine gore Egiptolojik, Hermetik, Rozikrusyanik gibi bir¢ok
isim Onerilmis ancak sonunda Charles Sotheran’in 6nerdigi “teosofi” kavrami cemiyete isim olarak
uygun bulunmustur. Olcott’a gore bunun sebebi teosofi kavraminin hem “ezoterik gergeklere

ulagma” amacin1 hem de “okiiltizmi bilimsel metodlarla arastirma” c¢abasimi kucaklamasidir (s.
132).

Bu siirecin sonucunda resmi olarak Teosofi Cemiyeti 17 Kasim 1875 tarihinde Olcott’un agilis
konusmasi ile resmen kurulmustur. Cemiyetin bagkanligina Olcott, yazisma sekreterligine ise
Blavatsky getirilmistir (Hubble, 2003, s. 26). Cemiyetin kurulusunda on alt1 kisi iiye olarak
bulunmustur (Santucci, 2005, ss. 259-261).

Teosofi Cemiyeti’nin kurulusunda yer alan kimselerin ruhguluk yaninda masonluk ve Giilhach
hareketi gibi okiilt anlayislarla yakin iliskileri oldugu goriilmektedir. Cemiyetin kurulusunda yer
alan H. S. Olcott, Emma Harding Britten, G. H. Felt, Charles Sotheran, Albert Rawson gibi isimler
iizerinde arastirma yapan J. Godwin (2013) bu isimlerin o dénemde iliskili olduklar1 bir¢ok ruhgu,
biiylicii, kabalaci, masonik, Giilhagli 6rgiitiin ismini vermektedir (ss. 17-21; ayrica bkz. Guenon,
2004, ss. 12-34).

Cemiyetin kurulusundaki hedeflere kisaca deginecek olursak; Teosofi Cemiyeti en basinda okiilt ve
ruhgu arastirmalar yapmak iizere kurulmus bir yap1 olmakla beraber (Lavoie, 2012, s. 14) siirec
icerisinde kendisine ii¢ temel amaci belirlemistir. 1877 yilinda Olcott tarafindan ilan edilen bu
amaclar cemiyeti harekete geciren saikleri de ortaya koymaktadir:

-

a) Her bireyin “i¢ psisik benligi”ni gelistirmek iizere ciddiyetle ¢alismak.

b) Bilimin materyalizmine ve Hiristiyan dogmatizmi basta olmak {izere her tiirlii
dogmaya kars1 c¢ikmak; Ozellikle Vedalarda ve Buda, Zerdiist ve Konfiigyiis’iin
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felsefelerinde bulunan saf ezoterik Ogretiler basta olmak iizere Dogu dini felsefeleri
hakkinda gercekleri bilinir kilmak.

c¢) Saf ve iyi insanlarin birbirilerini yaratilmamis, evrensel, sinirsiz, sonsuz bir sebebin
esit sonuglar1 olarak kabul ettigi temeline dayanarak insanligin kardesligini tesis etmek
iizere ¢calismak (Godwin, 2013, s. 21).

Sozii edilen bu amaglar ileride kismi revizyonlara ugramistir.
6. TEOSOFi CEMIYETI SONRASI RUHCULUGA BAKIS

Teosofi Cemiyeti’nin kurulusu ile birlikte cemiyet ve ruhgular arasinda bir kopus yasanmistir.
Cemiyet genel anlamda Dogu Ogretilerine yonelirken Blavatsky ve teosofistler ileriki siirecte de
ruhguluk hakkinda bir takim degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Blavatsky teosofi ile ruhguluk arasindaki bir takim benzerliklere ve farklara isaret eder.
Blavatsky’ye gore (1987) teosofi ruhsal varliklar1 veya zeka sahibi goriinmez varliklart kabul eder.
Ancak ruhgular i¢in insan bedenini Oliimle birlikte terk eden ruhtan baska bir ruh séz konusu
degilken teosofi varlik diinyasinda farkli mertebelerde sayisiz ruhsal varligin oldugunu soyler (s.
192).

Blavatsky (1987) ruhgular ile aralarindaki temel ayrimin medyumlar marifeti ile ruhlarla iletisime
gecme anlayisini reddetmeleri oldugunu ifade etmektedir. Blavatsky’ye gore teosofi gercek
ruhculuga karsi degil, bu ismi kullanan modern harekete ve ruh¢u fenomenleri agiklamak i¢in
ortaya koyulan “sozde” felsefeye karsidir (s. 192). Blavatsky, teosofistlerin “psisik™ veya “spiritiiel”
ruhculugu kabul ettiklerini ifade etmektedir (s. 27). Ona gore teosofistler “ruhsal mistisizm”i
benimsemekteler ve bedenlenmis ruhun tekamiiliiyle ilgilenmektedirler (s. 194). Blavatsky, gercek
ve degerli ruhgulugun aslinda teosofi oldugunu iddia etmektedir. Ona gore ruhguluk ismi ile ortaya
cikan ve medyumik uygulamalar yapan zlimrelerin yaptig1 sey “askin maddeciliktir. Teosofi ve
ruhculuk arasindaki ayrimin temel nedeni teosofinin Dogu diisiincesine dayanan ruh anlayisidir (s.
33). B. Wilson’a gore Blavatsky, ahlaki ve felsefi agidan bos oldugunu sdyleyerek ruhculugu terk
etmistir. Oliilerin ruhlar1 ile ugrasmak yerine yasayan insanlarin ruhlarinin gelisimini 6n plana
¢ikarmak iddiasiyla Teosofi hareketini kurmustur (Wilson, 2004, ss. 205-206).

Teosofiye gore ruhgu celselerde gerceklesen —ruhlarla konusma, ruhun materilizasyonu, harflerle
iletisim gibi- fenomenlerin sebebi diinyadan ayrilan insanlarin ruhlar1 degildir. Blavatsky’ye gore
bu tiir fenomenlerin ii¢ sebebi olabilir. Birinci ve temel etken medyumun veya celsede bulunan
baska birisinin astral veya eterik bedenidir. Ikinci etken ise 6liimden sonra kamalokaya ulasan
kisiligin burada kendisinden geriye kalmis olan astral kalintilardir. Blavatsky (1987) bunlara
“kamaloka kabuklar” (kamalokic shells) demektedir. Diger bir etken de Bat1 ezoterik geleneginde
ifade edilen elementaller® denilen varliklar olabilir (ss. 27-28).

W. J. Hanegraaf (1998), Blavatsky'nin ileri siirdiigii elementaller teorisi ile gergek okiiltizmi
ruhguluktan ayirmaya calistigini ileri siirerken (ss. 449-450), M. Bevir ise Blavatsky’nin ruhgulugu
reddetmekten ziyade onu okiiltizm ¢atis1 altinda bir 6ge olarak degerlendirme ¢abasi gilittiigiinii
ifade eder (aktaran Hanegraaf, 1998, s. 450).

Blavatsky’ye (1987) gore ruhgu celselerde tezahiir eden vakialar aslinda insanin ilahi 6z (evrensel
ruh) ile bir ve ayn1 oldugunu gostermektedir. Maddenin engelleri tarafindan kisitlanan insanin

9 Elementaller diisiincesi Paracelsus tarafindan 6ne g¢ikarildiysa da Avrupa folkloriinde antik zamanlardan beri mevcuttur. Bu
diisinceye gore elementlerin ruhlart olan periler (nyphs), cinler (elves), ciiceler (gnomes), semenderler (salamanders)’in her biri
sirasiyla dort element olan su, hava, toprak ve atesin i¢cinde yasarlar ve bu elementlerin &zeliklerini tagirlar (Brach, 2006, s. 626).
Guenon’a (1996) gore elementaller ruhgularin anladigi anlamda “ruh”lar degil gecici varliklar1 olan latif (subtil) varliklardir.
Guenon, Blavatsky’nin elementaller dgretisini Teosofi hareketinin kurulusunda etkili olan ve bu &gretiyi Misirlilarla iliskilendiren
George H. Felt’ten esinlenerek ileri siirdiiglinii iddia eder. Ancak ona gore teosofistler ve okiiltistler elementaller dgretisini dogru
bicimde anlamamuslar, kendi fantezilerine uygun bigimde yorumlamuslardir (ss. 87-88. Elementaller 6gretisinin Teosofi ile iliskisi
i¢in ayrica bkz. (Santucci, 2005, ss. 262-263). Ruhgu olgular hakkinda ortaya konulan kuramlarin genel bir degerlendirmesi i¢in bkz.
(Guenon, 1996, ss. 83-109).
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spiritiiel benligi derin uyku, trans, hatta hastalik gibi durumlar ile bu engellerden kurtulursa icsel
benlik maddi planda tezahiir edebilir. Ona gore bu tiir ruhgu celselerde ortaya ¢ikan akli olan ve
bilgi ifade eden fenomenlerin bagka bir agiklamasi yoktur (ss. 29-30).

Blavatsky (1987), medyumlugu tehlikeli bir is olarak niteler. Kendisinin bizzat elli yili askin bir
siire “gdriinmez varliklar” veya “hayaletler” olarak niteledigi “biling halindeki elementallarin” ve
“yar1 bilingli kabuklarin™ (shells) etkilerini yasadigini ifade eden Blavatsky, kendi tecriibelerine de
dayanarak ruhgulugun faydadan c¢ok zarar getirdigini miisahede ettigini dile getirir. Blavatsky,
medyumlarin birgogunun bedensel ve ruhsal hastaliklara miiptela oldugunu ifade eder (ss. 192-194).

Blavatsky, oliilerle ugrasma isini nekromansil® olarak niteler. Ona gére nekromansi, Musa

(peygamber)’dan yiizyillarca 6nce dahi “gilinah ve zalimce bir is” olarak kabul edilmistir. Blavatsky
(1987) bu tiir ugraslarin ruhun (soul) huzurunu bozdugunu ve daha yiiksek hallere evrimine engel
oldugunu ifade eder (s. 194).

Blavatsky, medyumik celselerde ruhlardan alindig1 iddia edilen tebliglerin ¢eliskili durumunu da
ruhguluga kars1 bir kanit olarak kullanir. Bu hususta Blavatsky sunlar dile getir:

Ruh denilen varliklardan bazilar1 ne dediklerini bilmeden papagan gibi medyumun ve
diger insanlarin beyinlerindekini tekrar ederler, digerleri ise daha tehlikelidir ve
insanlar1 serre ¢agirirlar. Allan Kardec’in ruh¢u okuluna katilan birisi dogustan Katolik
gibi konusan, reenkarnasyondan bahseden ruhlarla karsilasir. Amerika ve Ingiltere’deki
ruhcu okullara giren birisi ise Protestan goriislere sahip, reenkarnasyonu reddeden
ruhlarla karsilagir (Blavatsky, 1987, ss. 194-195).

Her ne kadar yukaridaki ifadelere dayanarak Teosofi hareketinin ruhguluktan ayri bir durusu sz
konusu olsa da iki hareketin bir takim noktalarda yakinlig1 goz oniinde tutulmustur. O. Hammer’a
(2004) gore Balvatsky oliilerden degil yasayanlardan bilgiler aldigini ifade etmekle ruhguluga
onemli bir yenilik katmistir. Blavatsky’nin aldig1 bilgiler Dogu’lu spiritiiel iistadlardan
(mahatmalardan) gelmekteydi. Hammer’a gbre Teosofi bu bakimdan kimilerince post-spiritiiel bir
hareket olarak algilanmigtir (ss. 60-61).

J. D. Lavoie (2012), cemiyet iizerine yaptig1 ¢aligmada Teosofi Cemiyeti’nin bir Bat1 ezoterik
hareketi oldugu kadar ruhgu bir hareket oldugunu da ifade etmektedir. Lavoie, Teosofi Cemiyeti’nin
ruhculugun felsefi olarak daha ilerlemis bir formu olarak degerlendirilmesinin uygun oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore cemiyet Hindistan’a tasindiktan sonra Dogu ruhgulugunu 6gretilerine
eklemistir. Dolayisiyla Olcott’un ifadesiyle Blavatsky’yi “Dogu ruhc¢ulugunun bir uygulayicisi”
olarak nitelemek hi¢ de yanlis olmaz (ss. 7-8).

Lavoie (2012), énde gelen ingiliz ruh¢u James Burns (1835-1894)’ten dikkat ¢eken aktarimlarda
bulunur. Buna gére Burns, Blavatsky’nin ruhg¢u diislinceyi her zaman devam ettirdigini ifade eder
ve su ¢ikarimlarda bulunur; a) Blavatsky sahip oldugu psisik yetenekleri ile 6nemli bir medyumdur,
b) iddia ettigi iistadlarin (mahatmalarin) fizik bedenleri ile yasadigi iddiast disinda Blavatsky’nin
felsefesinde Bat1 ruhguluguna karst olan bir husus yoktur, ¢) Blavatsky’nin iddia ettigi fenomenler
Bati ruhgulugu agisindan sira dig1 fenomenler degildir. Burns, tiim bunlara dayanarak Blavatsky’ nin

aslinda elementaller teorisine saplantisi olan kafasi karigik bir ruh¢u medyum oldugunu iddia eder
(ss. 155-159).

Yukaridaki ifadeleri de dikkate alarak Blavatsky’nin ruhguluktan teosofizme gecisi ile ruhgu
celselerde karsilagilan Oliilerin ruhlarindan yasayan ruhanilere yani mahatmalara gegis arasinda
paralellik oldugunu diisiinebiliriz. Belirtildigi gibi Blavatsky ABD’de ruhgu ortamlarda taninan bir
medyum olarak boy gostermis ve bircok ruh ¢agirma celsesinde yer almistir. Blavatsky’nin bu

10 Nekromansi, bilyiiciiliik; 6lii ruhlartyla iligki kurarak fal bakma teknigidir (Giindiiz, 1998, s. 282). A. B. Morrison (1873), antik
nekromansi ile modern ruhgulugun 6zdes oldugunu ifade etmektedir. Ona gore nekromansi, ruh yardimiyla Olillerin ruhuyla
konugmak ve bodylece ruh-diinyasindan haber almaktir. Nekromansi biiyiiciilik veya kara sanatlar (black arts) iginde de
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donemde bahsettigi ruhlar ruhgu c¢evreler tarafindan isimleri yadirganmayan ruhlardir (6len kisilerin
ruhlar1). Blavatsky ve teosofistler ne zamanki Hindistan’la iliskiye ge¢mis, sozli edilen ruhlar
aniden mahatmalara donilismiistiir. Bu noktada Guenon’un dile getirdigi Blavatsky’nin konjonktiire
gore konum belirledigi iddiasin1 da yabana atamayiz.

Teosofi Cemiyeti ¢atisma yasadig1 ruhgulugu zaman zaman kendisine dayanak ve yandas olarak
gormiistiir. Ornegin teosofist C. W. Leadbeater (1881), insanlarin Sliimden sonra hayatin varligina
ve okiiltist teorilere inanmasi acisindan ruhgulugun katki sagladigini disiiniir. Ona gore
spiritiialistlerin sergiledikleri fenomenler 6liim sonrasi hayatin bir kanitidir. Leadbeater bu noktada
o donemde glindemde olan hayalet hikayelerini dahi 6nemli goriir (s.3). Ayni sekilde 6nde gelen
teosofist A. Besant da teosofistleri ve ruhgular1 materyalizme karsi miicadele eden ve aralarinda
kii¢iik niianslar olan iki grup olarak niteler ve iki hareketin ¢ekismeyi birakarak bir birlik kurmalari
gerektigini vurgular (Guenon, 2004, ss. 119-123).

Teosofi hareketinin medyumcu ruhguluktan, yasayan yiice ruhlar yani mahatmalardan bilgi almaya
dayal1 bir diisiinceye evrilisi bir takim etkiler yaratmistir. Nitekim 20. yiizy1l ortalarindan itibaren
glindeme gelen UFO kiiltlerine ve New Age / Yeni Cag akiminin kimi anlayislarina Teosofi’nin s6z
konusu ogretilerinin etkisi oldugu diigiiniiliir.

Ornegin, J. P. Newport (1998), 19. yiizy1l ruhguluguyla 20. yiizy1l UFO’culugunun bir bakima ayni
kategoride degerlendirilebilecegini ifade eder. Ona gore iki anlayis da insanla mutlak gercgeklik
arasinda kendisiyle irtibat kurulabilen ve kendilerinden bilgi alinabilen spiritiiel bakimdan {istiin
varliklarin oldugunu kabul eder. Newport, bu noktada UFO inanglarinin ruhculuk ve teosofiyle
iligkili oldugunu diisiiniirken (ss. 182-183), C. Partridge (2003), UFO dinleri ve spiritiialitelerinin
Teosofi ve New Age gelenegi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini diisiiniir (s. 37). Bir bagka
arastirmact J. A. Saliba (1995), dgretilerinin benzerligi sebebiyle keskin sinirlar ¢izilemeyecegini
belirtmekle beraber UFO Kkiiltlerinin; a) teosofik gelenege dayananlar (6zellikle I AM hareketi
baglaminda), b) spiritiialist gelenege dayananlar (uzaylilarla medyumlar araciligiyla iletisim
kurulacagini ileri siirenler) ve ¢) UFO goriilerini ve tecriibelerini daha ¢ok Hiristiyan dgretileri ile
yorumlayanlar olarak ii¢ grupta degerlendirilebilecegini ifade eder (ss. 27-28). Bu noktada Kimi
arastirmacilar UFO inanglar {izerinde Teosofi Cemiyeti’nin dogrudan ve dolayl olarak etkisinin
oldugunu iddia eder. Buna gore Blavatsky ve Teosofi hareketinin ruhsal olarak yiiksek mertebelere
ulagmis listadlar / mahatmalardan mesaj alma iddialarinin UFO kiiltleri tarafindan benimsendigi; bu
ogretinin diinya disinda varliklarin olabilecegi diisiincesine kaynaklik ettigi diistiniilmektedir
(Lewis, 2003, s. 107).

New Age diisiincesinin one c¢ikan uygulamalarindan birisi olan kanal olma (channeling)
uygulamasinda da Teosofi’nin etkisi goriiliir. Kanal olma, psisik medyumlarin belirli kosullarda
bagka bir kaynaktan bilgi almak icin adeta kanal gorevi gormesi durumudur (Hanegraaf, 1998, s.
23). New Age’in en belirgin hususiyetlerinden birisi olan kanal olma kimi yonleriyle oliilerin
ruhlartyla iletisimi ifade eden ruhgu uygulamalara benzerlik gosterir. Ancak ruhguluktan ¢ok temel
bir fark olarak, kanal olma anlayisinda farkli ruhsal boyutlardan mesaj alma s6z konusudur (Melton,
1992, s. 21). Bu anlamda Blavatsky’nin giindeme getirdigi insanlara ruhsal ilerleme yolunda yol
gosteren ylice rehberler (mahatmalar / iistadlar) anlayisi ve bu yiice rehberlerle iletisim kurabilme
imkant modern kanallasma uygulamas: icin temel teskil etmistir. Blavatsky’nin spiritiialist
gelenegin Oliillerin ruhlarindan mesaj alma anlayisim1 yiice ruhani {stadlarla iletisim kurma
bicimiyle degistirmesi, modern kanalcilara (channeler) farkli boyutlarla irtibat kurmanin ve
goriinmeyen iistadlardan mesaj almanin imkani hususunda yol gosterici ve yardimci olmustur
(Newport, 1998, s. 158). Bu anlamda kanal olma uygulamasinin kokleri 19. yilizy1l ruh¢uluguna
dayansa da giiniimiiz uygulamasi iizerinde Teosofi ve Yeni Diisiince (New Thought) gibi gruplarin
bliylik etkisi so6z konusudur (Gallagher, 2004, s. 92). D. Groothuis (2010), kanal olma
uygulamasinin medyumlugun New Age bi¢imi oldugunu ifade ettikten sonra, kanal olma
uygulamas1 acisindan Blavatsky ile teosofi kokenli Alice Bailey’i ve Edgar Cayce’i New Age
tizerinde etkili isimler olarak sayar (ss. 26-27).
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7. SONUC

Nihai olarak sunu ifade edebiliriz ki, ruha inang¢ belki insanligin tarihi kadar eski olmakla beraber
Olen insanlarin ruhlar ile medyumlar aracilifiyla iletisime ge¢mek, celse odalarinda ruhlarin maddi
tesirlerini deneyimlemek modern bir olgudur. Modern ruhguluk / spiritiializm olarak ifade edilen bu
fenomenin pozitivizmin ve materyalizmin altin ¢aginda bu anlayislara muhalif olarak zuhur ettigini
ve bir kars1 cephe olusturdugunu gordiik. Ruhguluk her zaman sarlatanliklara ve aldatmacalara agik
olmakla beraber 19. ylizyil ortasindan itibaren ABD’nin de bas1 ¢ektigi Bat1 diinyasinda énemli bir
tesir icra etmis, her siiftan bir¢ok insani celp etmistir. Uzmanlar donemi itibariyle ruhgulukla iligki
kuran insanlar1 milyonlarla ifade etmistir. Ruhgu hareket kendinden sonraki ezoterik ve okiilt
hareketleri onemli dl¢iide etkilemistir. Bu hareketlerin birgogunun lideri gegmiste ruhgu diisiinceyle
iligkili olmus, ruhgu 6gretiler bu hareketlerin doktrinel yapisina tesir etmistir.

Stiphesiz Teosofi Cemiyeti 19. yiizyil sonunda ortaya ¢ikan bir ezoterik ve okiiltist hareket olarak
kendinden sonraki kiiltiirel yapilar1 birgok noktada etkilemistir. Geleneksel teosofik yapidan farkli
olarak H. P. Blavatsky’nin doktrinel dnderliginde bir okiiltist hareket olan Teosofi Cemiyeti’nin
ogretilerinde ruhculugun ¢ok o©nemli etkileri goriilmektedir. Nitekim Teosofi Cemiyeti’ni
geleneksel teosofi anlayisindan ayiran en 6nemli yanlarindan birisi de ruhgu diisiinceden beslenen
kokenidir.

Teosofi Cemiyeti s6z konusu oldugunda siiphesiz akla gelen ilk isim Blavatsky’dir. Modern okiilt
diisiincenin zirvelerinden kabul edilen bu isim, teosofi kariyerinden Once uzun siire diinyay1
dolasmis ve bu gezilerinde ruhguluga intisap etmis, hatta Misir’da ve ABD’de ruhgu
organizasyonlar kurma girisiminde bulunmustur. Kimi basarisiz bu girisimlerine karsin Blavatsky,
maharetli bir medyum olarak tezahiir etmistir. Ozellikle ABD’de ruhguluk iizerine yaptigi
caligmalar 6nemli goriilmektedir. Ancak ¢cok gecmeden kararsiz kisiligi onu ruhguluk sahillerinden
kadim ezoterizmin ve okiiltizmin evrensel temsilciligi iddiasini giittiigli Teosofi sahillerine
stiriiklemistir. Teosofi Cemiyeti ile birlikte Dogu Ogretilerinin kavramlarinin tizerine kurulu bir
ezoterik diinya ortaya koymus ve ge¢misteki medyumik tecriibelerine dayali ruhgu anlayisini terk
etmistir. Ancak bu terk ediste dlenlerin ruhlarinin rehberligini degil de yasayanlarin ruhlarinin
(mahatmalarin) rehberligini kabul ettigini iddia ederek ruh¢u ge¢misinin etkilerinin siirdiigiinii
gdstermistir.
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